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Imba de Pangea — Caja Negra

Sobre la imagen de la portada

Por GaBriEL ACUNA RODRIGUEZ

@seen

En Imba de Pangea - Caja negra, tomo las marimbulas o cajas de
pulso, elementos musicales originarios de Africa central muy
difundidos en la musica caribefa, variando la presentacién tradicional
de éstas. La parte frontal de la marimbula ha sido reemplazada por
fragmentos de la silueta de mi rostro a manera de mascaras africa-
nas, la cual se intersecta con los croquis de Africa y América en una
posicién de cercania, como lo plantea la teoria del gran continente
de Pangea. En swahili y otros dialectos africanos la palabra Imba
significa canto, por tanto Imba de Pangea seria algo como Canto de
la Unién. La idea es que en cada marimbula construida los croquis
de Africa y Sudamérica estaran mds separados, perdiéndose asi la
resonancia del instrumento al estar mds abierta la caja, aludiendo
a la profunda imborrable y necesaria herencia africana en nuestra
cultura latinoamericana.
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PRESENTACION

Por Nayise KATHERINE ARBOLEDA HURTADO y YOLIMA PEREA PEREA

@seeno

Con la promulgacién de la Constitucién Politica de 1991, se re-
conocié la condicién multiétnica y pluricultural de nuestro pais,
se amplié el marco normativo que proporcioné a sus ciudadanos y
ciudadanas, un mayor nimero de derechos y de posibilidades para
construir democracia. En este contexto también se institucionalizé
el reconocimiento juridico de la afrocolombianidad, especificamente,
en el campo educativo, a través del Decreto 804 de 1994, por el cual
se reglament? la politica etnoeducativa para los territorios de comu-
nidades negras, la cual inauguré un campo de intervencién para una
educacién con pertinencia étnica y cultural basada en sus legados
histéricos y ancestrales.

Para el desarrollo de la educacién formal, el Decreto 1122 del
18 de junio de 1998, establece que, en todos los planteles educativos
publicos y privados del sistema educativo nacional, debe incluirse la
Citedra de Estudios Afrocolombianos (CEA) como parte del Pro-
yecto Educativo Institucional. Adicionalmente, el Decreto 3323 del
21 de septiembre de 2005, reglamenté el concurso de etnoeducadores
afrocolombianos y raizales para la provisién de cargos necesarios en
las entidades territoriales, lo que sintetiza el marco juridico oficial
para el desarrollo e implementacién de la CEA en el sistema de
educacién oficial del pais.

13



CoLEcCION

Pese a estas importantes transformaciones sociales y politicas, en
los dltimos afios se han agudizado las ideologias y practicas de poder
sustentadas en las ideas de raza, sexualidad, clase y género polarizando
la sociedad colombiana. Los casos mds importantes estin asocia-
dos a: la estigmatizacion geografica y cultural de las comunidades
racializadas, al racismo en programas de entretenimiento como el
“Soldado Micolta” o “Lucumi” en Sédbados Felices, y/o los discursos
de la politica nacional y local. Esto deja entrever que todavia queda
mucho camino por recorrer, y la escuela es el principal escenario para
eliminar el racismo y la discriminacién racial en la vida cotidiana.

En ese orden de ideas, la CEA se presenta como apuesta de
justicia étnico-racial la cual aporte nuevos elementos al analisis y la
reflexién sobre la labor educativa y contribuya a la consolidacién de
la convivencia armoénica basada en la aceptacion y el respeto hacia la
diferencia. Asi pues, esta compilacién busca fortalecer las relaciones
interculturales en la escuela, a través del reconocimiento y valoracién
de la historia y las trayectorias de las poblaciones de ascendencia afri-
cana en Colombia, lo que, a corto, mediano y largo plazo, contribuira
a generar una cultura de respeto de la diferencia étnico-racial en las
instituciones educativas y por ende en la sociedad en general.

Esta iniciativa surge como parte de un esfuerzo mancomunado
entre el Centro de Estudios Afrodiaspéricos (CEAF) y la Institucién
Educativa Bartolomé Loboguerrero, por proporcionarle a la comu-
nidad educativa recursos de ensefianza-aprendizaje que actualicen
los conocimientos de maestras y maestros sobre las comunidades
afrodescendientes. Hace parte del proceso de acompafiamiento que
viene realizando el CEAF a las instituciones etnoeducativas en la
ciudad de Cali, posterior al proyecto titulado “Fortalecimiento de
los grupos étnicos afrodescendientes vinculados al sistema educativo
del municipio de Cali”, realizado en convenio con la Secretaria de

Educacién Municipal, en el afio 2017.

14



La CATEDRA DE EsTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

Se divide en cinco secciones que cubren cuatro dreas fundamen-
tales de la educacién para la primera infancia, la basica y la educacién
media que son: laliteratura; la historia y ciencias sociales, las artes en
general y los idiomas. La primera seccion se titula Normatividad. Aqui
se localizan los lineamientos curriculares de la Cétedra de Estudios
afrocolombianos, o principios rectores de la politica de respeto a la
diferencia étnica en la escuela. La segunda seccién se denomina His-
torias interconectadas,donde Maria Isabel Mena propone un recorrido
por la historia de Africa, sus principales civilizaciones y su relacién
con sus descendientes en las Américas.

La tercera seccién se denomina Oralidad y literatura. En primera
instancia se ubica el cuento “La Mufieca Negra” de Mary Grueso,
que propende por el autorreconocimiento y la auto afirmacién de
la identidad étnico-racial afrodescendiente desde la conciencia de
una nifia negra. Acto seguido, se ubica en el trabajo de José Caicedo
que da cuenta de los mds importantes novelistas, ensayistas y poetas
afrocolombianos desde el siglo XIX hasta nuestros tiempos, quienes
dieron cuenta de las problematicas sociales y raciales que caracteri-
zaron sus territorios de origen.

En la cuarta seccién Artes y estéticas, Mercedes Angola mues-
tra cémo a través de la pintura, la escultura y la fotografia, artistas
(hombres y mujeres) afrocolombianos denuncian el racismo y a su
vez, proponen formas de autoafirmacién étnico-racial. Le sigue
Thomas Desch Obi, quien da cuenta de la trayectoria geopolitica de
la esgrima con machete en Haiti, Cuba y Colombia. Primero como
un arte marcial empleado en las guerras y tras la esclavizacién, como
una herramienta usada en la explotacién de su trabajo.

La ultima parte se titula Tradiciones locales. Estd compuesta por
dos cuentos propios de San Basilio de Palenque en la regién Cari-
be, y dos de San Andrés Isla donde se localiza la comunidad raizal,
todos con una versién en castellano, otra en palenquero y creole
respectivamente. Para el caso de Palenque, el profesor Bernardino

15



CoLEcCION

Pérez Miranda, nos comparte “El Boquineto Egoista” y “Maria
Catalina Loango”, historias que ademds de proporcionar pautas de
comportamiento, nos ofrecen valiosas referencias sobre el espacio y
las costumbres de la regién, por lo que incluimos un pequefio glosario
para ampliar el espectro. Por su parte la Organizacién Pueblo Raizal
Fuera del Archipiélago de San Andrés (ORFA), nos comparte los
saberes populares y creencias en torno el mar entendido como objeto,
sujeto y evento fundamental para la vida de los islefios.

De modo que, instamos a las maestras y maestros a hacer in-
vestigacién en el aula y a través de ella, difundir, valorar y respetar
las construcciones del pueblo afrodescendiente. Estamos conven-
cidas que ese trabajo serd tajante en la lucha contra las injusticias
sociales heredadas de la historia, los prejuicios y la discriminacién
racial que atin sufre la poblacién afrodescendiente, y su ejercicio
constante e ininterrumpido dard cuenta de que la CEA es una
apuesta de justicia étnico-racial en la escuela donde cada uno de
los actores de la comunidad cumple un rol fundamental. Maestras
y maestros empecemos...

16
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LINEAMIENTOS CURRICULARES
DE LA CATEDRA DE ESTUDIOS
AFROCOLOMBIANOS

Por MINISTERIO DE EDUCACION NACIONAL

@seano

Introduccion

1 presente documento se inscribe en el proceso de construccién

conceptual y desarrollo de la etnoeducacién en Colombia. La
etnoeducacién en general y la Catedra de Estudios Afrocolombianos
han venido ganando progresivamente espacios en el debate pedagé-
gico nacional. Hoy ha crecido el nimero de instituciones educativas
de docentes e investigadores que trabajan estos temas.

Son tres décadas de reivindicaciones étnicas y de exigencias de
una educacion pertinente a la realidad cultural de las Comunidades
Afrocolombianas, que constituyen el referente inmediato del debate
sobre el perfil de la etnoeducacién en el pais.

Para esta reflexion se consideraron las siguientes publicaciones
del Ministerio de Educacién Nacional:

1. La Etnoeducacién: realidad y esperanza de los pueblos indi-
genas y afrocolombianos, 1996.

2. Lineamientos generales para la educacion en las Comunida-

des Afrocolombianas, 1996.
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CoLEcCION

En estos dos documentos de trabajo, hubo una decisiva participa-
cién de representantes de las comunidades étnicas a partir del analisis
de sus problematicas econémicas, sociales, politicas y culturales. Aqui
se plantearon propuestas y criterios sobre la construccién de proyectos
de vida y formulacién del Proyecto Etnoeducativo Institucional.

La Citedra de Estudios Afrocolombianos, creada por la Ley 70
de 1993, tiene su concrecién con el Decreto 1122 de 1998, que esta-
blece su caricter obligatorio en el drea de Ciencias Sociales en todos
los establecimientos educativos estatales y privados, que ofrezcan los
niveles de preescolar, bdsica y media.

Con los lineamientos curriculares se avanza en aspectos tedricos,
pedagégicos y temiticos de la Cdtedra de Estudios Afrocolombianos,
y se intenta una aproximacién al significado histérico, geogrifico,
politico y cultural del término Afrocolombiano.

El éxito de esta propuesta educativa y cultural depende en gran
parte de la motivacién y participacién de los docentes, cuyo papel es fun-
damental en la validacién, recreacién y desarrollo de estos lineamientos.
En este sentido, se hace un llamado a los Comités de Capacitacién de
Docentes departamentales y distritales, para que incluyan los temas de
la Citedra de Estudios Afrocolombianos en los proyectos de formacién
permanente, especializacién y actualizacién del profesorado, con los
referentes de la multiculturalidad e interculturalidad, que acompafian
a los componentes curriculares e investigativos.

Igualmente, aplicar lo dispuesto en el Articulo 9° del Decreto 1122:

Las Escuelas Normales Superiores y las Instituciones de Educacién
Superior, que posean una Facultad de Educacion, tendrdn en cuen-
ta experiencias, contenidos y prdcticas pedagdgicas relacionadas
con los estudios afrocolombianos, en el momento de elaborar los
correspondientes curriculos y planes de estudio, atendiendo a
los requisitos de creacidon y funcionamiento de sus respectivos
programas académicos de formacion de docente.

20



La CATEDRA DE EsTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

Al construir los contenidos de la Catedra sobre temas, pro-
blemas y actividades pedagdgicas relativos a la cultura de las
Comunidades Afrocolombianas, Afroamericanas y Africanas, se
debe afectar el plan de estudios en el drea de las Ciencias Sociales
y el conjunto de los procesos curriculares, en un pais que ademds
de tener una gran diversidad en su poblacion, posee multiples
regiones que a su vez tienen sus propias expresiones culturales:
formas particulares de ser, de pensar, de sentir, de hablar y de
organizarse. Tienen sus creencias y costumbres, sus tradiciones,
sus fiestas y carnavales, su musica y sus danzas, en un dindmico
proceso de hibridacién acelerado por las migraciones forzadas.
Estos contenidos buscan nuevas lecturas de la realidad nacional:
su naturaleza pluriétnica y multicultural.

Finalmente, la idea que prevalece en estos lineamientos curri-
culares, es la de ser guia de un proceso de construccién colectivo y
participativo, que es deudor de multiples y diversos aportes tedricos
y metodolégicos, para que los docentes, investigadores y comunidad
educativa en general, mejoren permanentemente los resultados de
esta propuesta pedagégica.

Sin ninguna pretensién de convertirlos en “verdad oficial”, ni
acogerlos como un texto acabado, el MEN ha compartido con los
representantes de las Comunidades Afrocolombianas, el criterio
del disefio participativo de los lineamientos para la Caitedra, en
concordancia con los conceptos de Autonomia Escolar, Comunidad
Educativay el Proyecto Educativo Institucional-PEI, comprendidos

en la Ley General de Educacién.

La estrategia pedagégica de construccién curricular com-
promete a la sociedad colombiana en general, y con mayor razén
cuando se busca un cambio de mentalidad y de actitud para el
reconocimiento y respeto a las diferencias étnicas y culturales en
un pais diverso.

21



CoLEcCION

1. Objetivos

Conocery exaltar los aportes histérico-culturales, ancestrales
y p ;

y actuales de las Comunidades Afrocolombianas a la cons-
truccién de la nacién colombiana.

Reconocer y difundir los procesos de reintegracién, recons-
truccidn, resignificacion y redignificacién étnica y cultural de
los descendientes de los africanos esclavizados en Colombia,
en la perspectiva de nuevas lecturas sobre la configuracién de
la identidad nacional.

Aportar al debate pedagdgico nacional nuevos enfoques
sobre las posibilidades conceptuales y metodolégicas de
asumir la multiculturalidad e interculturalidad desde el
quehacer educativo.

Contribuir al fortalecimiento de la identidad, autorrecono-
cimiento y autoestima de los colombianos en el contexto del
sentido de pertenencia a la nacién colombiana.

Propiciar el desarrollo de actitudes de comprensién y respeto
de la diversidad étnica y cultural existente en el pais, proscri-
biendo los prejuicios y estereotipos discriminatorios.

Replantear los enfoques pedagégicos y didacticos que orien-
tan la elaboracién de textos y materiales de estudio en relacién
con la realidad del africano, afroamericano y particularmente
de lo afrocolombiano.

Ayudar al proceso de desarrollo y consolidacién de la etnoe-
ducacién en el pais.

Plantear criterios para la formacién y evaluacién de docentes
con el referente de la diversidad étnica y cultural de la Nacién.

Crear las condiciones para el desarrollo de la Cétedra Inter-
nacional Afroamericana.

22



La CATEDRA DE EsTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

2. Contextualizacién. Un mundo culturalmente diverso y globalizado

Todavia se debate el lugar exacto y el momento histérico en que
aparecié la especie humana, a pesar del indiscutible veredicto genético
de que todos los antepasados del hombre moderno partieron de Africa
hace unos cincuenta mil afos, segin las conclusiones de un equipo

de médicos de Suecia y Alemania, dirigido por ULF Gyllensten.

Este es el primer estudio en el que se estd utilizando el genoma' de
un numero lo suficientemente extenso de individuos para ofrecer
evidencias sumamente vigorosas en respaldo de la teoria de que
el hombre es originario de Africa (El Tiempo, 2000).

Pero lo que no se discute es la naturaleza diversa de los seres
humanos. Ni siquiera las teorias que defienden un origen tunico del
género humano y su posterior fragmentacién en multiples civilizaciones,
niegan la diversidad (racial, étnica y cultural). Por lo menos se justifica
como resultado de las caracteristicas particulares del medio natural y
del progreso logrado por el hombre en su desarrollo histérico. Es decir,
el mundo es esencialmente diverso con sus hombres y sus culturas.

La multietnicidad y multiculturalidad no sélo es una realidad en
el pasado sino en el presente.

[...] en la actualidad la mayoria de los paises son culturalmente
diversos. Segun estimaciones recientes, los 184 estados indepen-
dientes del mundo contienen mds de 600 grupos de lenguas vivas y,
5.000 grupos étnicos. Son bien escasos los paises cuyos ciudadanos
comparten el mismo lenguaje o pertenecen al mismo grupo étnico
nacional (Kymlicka, 1996).

¢Qué hacer ante la realidad de un mundo diverso que al mismo
tiempo es un mundo cada vez mds interconectado y globalizado?

1 Un duro golpe para los racistas son las conclusiones del Proyecto sobre el Genoma Humano que
estableci6 la similitud en un 98.8% de los cédigos genéticos de los seres humanos, y que la diferencia
de dos personas es apenas de 0.2%, siendo mayor entre miembros de una misma raza o etnia.
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CoLEcCION

El fenémeno de la globalizacién también es una realidad que
caracteriza esencialmente la politica internacional actual en las esferas
econémicas, tecnoldgicas, sociales y culturales. Por consiguiente, la
problemitica de lo diverso y lo global no se debe plantear como una
inexorable disyuntiva: La afirmacién de la identidad de los pueblos
con la exclusién de otros, o la pretension de imponer un modelo
cultural universal, sin la consideracién de las diferencias.

No obstante, los movimientos y organizaciones afrocolombianas
discrepan de las politicas globalizantes que de alguna manera sean
lesivas para los intereses de los grupos étnicos.

La globalizacién, que no es la moda de un término en la Gltima dé-
cada, sino que ya tiene sus siglos de existencia, no ha tenido la capacidad
histérica para uniformar el mundo; por el contrario, el contacto entre
pueblos lejanos s6lo ha confirmado la diversidad. Lo que ha ocurrido es
que muchos de esos “encuentros” entre pueblos diferentes, no han sido
cordiales, sino hechos de agresién econémica, politica y cultural con su
impronta de la superioridad racial, que han dejado huellas psicolégicas
y afectivas en la memoria de agresores y agredidos. Lo anterior puede
explicar las actitudes de defensa vehemente de lo propio, y el rechazo
o desconfianza ante lo fordneo, las experiencias sobre diversos tipos de
dominacién colonial y atentados al patrimonio cultural.

La etnoeducacién tiene que cumplir una misién crucial en la
lucha contra estos obsticulos histéricos, con sus secuelas politicas y
psicolégicas, para que la interculturalidad sea una realidad y se puedan
redefinir las relaciones entre ellas.

[...]las culturas se superponen. Las grandes ideas pueden aparecer,
y aparecen de hecho, en las distintas culturas, porque éstas tienen
raices comunes, se alimentan de una experiencia semejante de la
existencia humanay en numerosas ocasiones en el transcurso de
la historia se han nutrido unas de otras (Pérez de Cuellar, 1996).

24



La CATEDRA DE EsTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

En este sentido se puede afirmar entonces, que la interculturalidad
tiene sus fundamentos légicos e histéricos.

3. La Etnoeducacién. Una realidad y un desafio

Con la etnoeducacion se abrié un nuevo espacio en el sistema
educativo nacional con posibilidades ilimitadas que dependen de
c6mo la asuma la comunidad educativa, porque es una realidad en la
legislacion escolar. La etnoeducacién ya es parte consustancial de la
politica educativa estatal, y no una legislacién especial y marginal.

La etnoeducacién ha sido consagrada en la Constitucién Politica
de 1991, en la Ley 70 de 1993, Ley 115 de 1994 y en los Decretos
Reglamentarios 804 de 1995y 1122 de 1998. Asi, el Estado recono-
ce el cardcter multiétnico y pluricultural del pais superando el viejo
esquema educativo integracionista, homogenizador en relacién con
los grupos étnicos y la diversidad cultural.

En la Constitucién Politica Nacional, el concepto de etnoeduca-
cién es considerado dentro de los principios y derechos fundamentales
de los individuos y de la sociedad. Varios articulos se refieren a la
diversidad étnica y cultural:

* El reconocimiento y proyeccién de la diversidad étnica y
cultural de la nacién colombiana (Art.7).

*  Oficializacién de las lenguas y dialectos de los grupos étnicos
en sus respectivos territorios y obligatoriedad de una ense-
fianza bilingtie (Art.10).

* La consideracién de la cultura en sus distintas manifestacio-
nes como fundamento de la nacionalidad y la necesidad de
su investigacion, desarrollo y divulgacién (Art. 70).

* El articulo 68 establece que los integrantes de los grupos
étnicos tendran derecho a una formacién que respete y de-
sarrolle su identidad.
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* Elarticulo 55 transitorio trata sobre “proteccién de la iden-
tidad cultural y derechos de las comunidades negras”.

La Ley 70 de 1993 reglamenta el articulo 55 transitorio de la
Constitucién Politica, que protege la identidad cultural y derechos de
las Comunidades Negras, crea la Citedra de Estudios Afrocolombianos.

El Decreto 804 de 1995 reglamenta la Ley 115 de 1994:

La educacion en los grupos étnicos estd orientada por los prin-
cipios y fines generales de la educacion... y tendrd en cuenta,
ademds, los criterios de integralidad, interculturalidad, diversidad
lingtitstica, participacion comunitaria, flexibilidad y progresivi-
dad. Tendrd como finalidad afianzar los procesos de identidad,
conocimiento, socializacion, proteccion y uso adecuado de la
naturaleza, sistemas y prdcticas comunitarias de organizacion,
uso de las lenguas verndculas, formacién docente e investigacion
en todos los dmbitos de la cultura.

Con el Decreto 1122 de 1998, se implementa la Cétedra de
Estudios Afrocolombianos.

Otras politicas en torno a la multiculturalidad que favorecen a
la etnoeducacidn, son las orientaciones pedagégicas del Ministerio
de Educacién Nacional, para la fundamentacién y desarrollo de las
areas obligatorias del curriculo. Se trata de la serie de documentos
para la discusién y apropiacién critica por parte de los docentes,
denominada “Lineamientos Curriculares”. Alli se destaca el refe-
rente étnico y cultural como un comin denominador en los procesos
de formacién en todos los niveles y en las dreas de Etica y Valores
Humanos, Constitucién Politica y Democracia, Educacién Fisica,
Recreacién y Deportes, Ciencias Naturales y Educacion Ambiental,
Matemiticas, Lengua Castellana, Idiomas Extranjeros y Educacién
Artistica, y debe ser considerado igualmente en los lineamientos de
las Ciencias Sociales en preparacién.
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Mucha importancia se le concede al contexto sociocultural en
los Decretos 0709 del 17 de abril de 1996: “por el cual se establece
el reglamento general para el desarrollo de programas de formacién
de educadores y se crean condiciones para su mejoramiento profe-
sional” el 3012 del 19 de diciembre de 1997: “por el cual se adoptan
disposiciones para la organizacién y el funcionamiento de las escuelas

normales superiores”y el 272 del 11 de febrero de 1998:

Por el cual se establecen los requisitos de creacion y funciona-
miento de los programas académicos de pregrado y postgrado en
educacion ofrecidos por las universidades y por las instituciones
universitarias, se establece la nomenclatura de los titulos y se
dictan otras disposiciones.

Todas estas normas y politicas deben ser conocidas por la sociedad
en general, estudiadas e implementadas por los docentes actualmente
en servicio, y por quienes se forman en las instituciones formadoras
de educadores en todos los niveles: Escuelas Normales Superiores,

Pregrados y Postgrados.

Finalmente, para dar cumplimiento integral a todas estas normas
y politicas estatales, es necesario examinar la Ley 30 de diciembre
de 1992, que establece los fundamentos de la Educacién Superior,
con el objeto de que se considere en los procesos de acreditacién,
los principios y fundamentos de la interculturalidad en la oferta
educativa de este nivel.

4. Construccién e institucionalizacién del concepto de etnoeducacién

4.1. Buscando las raices étnicas y culturales

La etnoeducacién se ubica dentro de los esfuerzos de los grupos
étnicos por definir, y para construir un proyecto de sociedad y de vida
acorde con sus criterios y aspiraciones. Es intercultural, debe partir del
conocimiento, valoracién y afirmacién de la identidad étnica propia
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para proyectarse hacia el conocimiento de tecnologias producidas por
otros grupos humanos, desde la perspectiva de articulacién cultural.

La etnoeducacién se propone explorar otros espacios de las di-
ferentes formas que tienen todos los grupos humanos de concebir
el mundo, de interpretar la realidad, y producir los conocimientos.
A su vez, los diversos sistemas de conocimientos tienen sus propias
maneras de transmision, recreacién y perfeccionamiento.

Las Comunidades Afrocolombianas son depositarias de una
sabiduria acumulada durante siglos, que han transmitido funda-
mentalmente a través de la tradicién oral, de abuelos a nietos suce-
sivamente, para garantizar la reproduccién fisica y espiritual de las
presentes y futuras generaciones, con sus propios sistemas de socia-
lizacién y educacién. Estas formas milenarias propias de aprender y
ensefiar, fueron reivindicadas por los movimientos sociales indigenas
y afrocolombianos de los anos 70 y 80, como aspectos de las luchas
contra el colonialismo cultural y el etnocentrismo educativo. En esta
direccién se plantea un debate sobre los modelos de conocimiento y
educacién occidental, y la existencia de otros modelos interpretativos
de la realidad, y particularmente el espinoso tema de la etnociencia:

La etnociencia como prdctica académica ha sido un logro de
singular importancia debido a que estableciéd un puente entre
dos mundos hasta ese momento irreconciliables como eran el
mundo de la ciencia ortodoxa y el de los saberes tradicionales.
En este sentido, se hace de gran significado la etnociencia en la
etnoeducacion debido a que acerca el método etnocientifico a los
miembros de la comunidad que estdn en proceso de capacitacion
para que, desde su perspectivay con ayuda de la ciencia, analicen
sus propios modelos cognoscitivos, los miren en la perspectiva de
otros sistemas de saberes y busquen estrategias conscientes para
la valoracion, transmisién y, donde sea necesario, el rescate de la
importancia de los saberes propios como manifestaciones del saber
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humano y como alternativa a las diversas realidades y problemas
del mundo (Carabali, 1998).

La etnoeducacién plantea asi nuevos referentes al debate pedagé-
gico nacional con un inmenso campo para la investigacién de expe-
riencias etnoeducativas en grupos étnicos y otras comunidades, para
su conceptualizacién y el disefio de modelos educativos alternativos.

Esta sabiduria acumulada durante centurias no debe ser consi-
derada simplemente como preconcepciones que se oponen al saber
cientifico y que sélo son pedagégicamente ttiles en la medida en que
puedan suscitar conflictos conceptuales que las pongan en tela de
juicio,y que demuestren que son erréneas para facilitar su destruccién
o sustitucién. Desde la etnoeducacién se debe apuntar a la interac-
cién en un mismo proceso de construccién de saberes; y considerar
el problema de las estrategias psicopedagdgicas de los procesos de
aprendizaje y su relacién con la estructura cognitiva subyacente, en
una cosmovisiéon como 16gica del conocer, entender y explicar los
fenémenos del mundo, la vida, la naturaleza y el hombre.

4.2. El referente sociocultural

Colombia es un pais de multiples regiones con expresiones cul-
turales propias. Por tanto, no se puede reducir el concepto de etnoe-
ducacién a una educacién exclusiva para las Comunidades Indigenas
y Afrocolombianas, como inicialmente sugiere en su definicién la
Ley General de Educacién®. Por otra parte, el Estado, en el Plan de
Desarrollo 1998-2002, “Cambio para Construir la Paz”, reconoce
también como grupo étnico a los Rom o Gitanos®. Pero se trata

2 Se entiende por educacién para grupos étnicos la que se ofrece a grupos o comunidades que integran
la nacionalidad y que poseen una cultura, una lengua, unas tradiciones y unos fueros propios y autéc-
tonos. Esta educacién debe estar ligada al ambiente, al proceso productivo, al proceso social y cultural,
con el debido respeto de sus creencias y tradiciones”. Articulo 55. Definicién de etnoeducacion. Ley
General de Educacién, 1994.

3 En nuestro pais también existen inmigrantes de otros paises que llegaron en diferentes épocas como
siriolibaneses, drabes, japoneses, chinos y europeos con formas de insercién social muy distintas.
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el mundo académico.

regional es cuestionada desde una posicién que distingue dos formas

No obstante, la consideracién de este aspecto de la diversidad

de concebir la etnoeducacién:

un mismo tronco humano que nos ubica en la perspectiva de la dife-
renciacién positiva*, mediante el reconocimiento del pluralismo cul-
tural y del derecho a la diversidad étnica y cultural. En esta direccién
s6lo es posible la articulacién positiva entre alteridad, interculturalidad
y los procesos de paz que reclama el mundo, y particularmente el pais.

[...] es notoria la inclinacion de nuestra dirigencia, la misma que
nuestros académicos, hacia un discurso que, bajo el pretexto de
concebir la nacidon desde la interculturalidad, pretenden mds bien
reafirmar la integracion de los negros al modelo de sociedad na-
cional. Se podria decir, en esta perspectiva, que tiene mayor peso
la postura segun la cual los negros deben ser reconocidos como
ciudadanos del pais y en consecuencia poseedores de los mismos
derechos que todas las demds expresiones de la nacionalidad, que
aquella que apuesta por la construccion de un Proyecto Politico
propio que conduzca hacia un Pueblo Negro y no solamente a
hombres y mujeres con derechos ciudadanos (Garcia, 2000, pp. 1-4).

En este debate debemos tener presente el sentido de pertenenciaa

Elpeso de lo regional ha sido tan significativo en la historia nacional,
que por lo menos, por razones econdmicas y politicas, ha generado
mds de un conflicto social. La Constitucion Politica de 1991 reconoce
suimportancia e incluye el tema en tres dimensiones: Ordenamiento
territorial, descentralizacion administrativa y autonomia de las
entidades, abriendo un debate y un proceso, ambos inconclusos. Pero

4

Hace referencia a la aceptacién de la diversidad étnica y cultural del pais. Haciendo iguales a todos

ante la vida y no sélo ante la Ley.
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lo que nos interesa para la etnoeducacion son los espacios sociocul-
turales construidos historicamente en regiones y localidades con sus
caracteristicas y ponderaciones propias frente a otros lugares del
mismo territorio nacional. Parecemos extranjeros al pasar de un
lugar a otro sin traspasar las fronteras nacionales, y para todos los
lugares existen los estereotipos con sus acepciones descalificadorass.
Aunque estos estereotipos no tengan el mismo significado de los
que hacen referencia a la raza, generan actitudes de superioridad
y exclusion: “Si un chiste sugiere que el pastuso es torpe, es porque
-segun el preconcepto- los nacidos en Pasto son lentos y no por el
color de su piel. Y si el paisa es avispao, es porque los antioquenos son
verriondos, y no porque tengan la carapdlida. En cambio, el chiste
del negro —feo, bruto, malo- sugiere que éste es ast por el color de
su piel; en su caso, no importa que el sujeto sea de Puerto Tejada.
Ni que sea caleno, chocoano, antillano, norteamericano, francés,
sirio, etiope, etc. Es el hombre negro de cualquier lugar del mundo
y lanzar juicios de valor o chistes a nombre de la raza, es lo que la
ONU y el mundo civilizado reconoce como racismo... (Angulo, 1999).

En estas condiciones, la procedencia regional es muy importante
para el docente que cada dia tiene que trabajar con un alumnado mas
heterogéneo por los movimientos de la poblacién. Los docentes se
enfrentan hoy a la multiculturalidad en la escuela, a veces de manera
dramatica, con los nifios, nifias y jévenes desplazados. Este fenémeno
ha convertido a los sitios mds recénditos del pais, especialmente a los
centros urbanos (ciudades grandes y pequefias), en concentraciones
demograficas heterogéneas desde el punto de vista étnico y cultural,
con sus repercusiones en el campo de la educacién. Con esta com-
pleja composicién de la poblacién estudiantil, se pueden presentar
conflictos por cuestiones raciales, étnicas y culturales, que deben ser
resueltos de manera adecuada para que no afecte el rendimiento
escolar. También se requieren nuevas estrategias psicopedagégicas

5  Se calcula entre 8.000 y 10.000 personas la actual poblacién de gitanos en Colombia. Algunas ca-
racteristicas que se destacan de su identidad cultural son: Lengua propia, tradicién némada que ha
evolucionado hacia nuevas formas de itinerancia y estructura social con base en el parentesco.
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y actitudes de diferenciacién positiva ante esta diversidad. Estas
estrategias de ensefianza y aprendizaje deben tener como referentes
las experiencias y conceptualizaciones que surjan de las mismas
comunidades educativas en un proceso de construccién permanente
para responder a nuevas necesidades de la dindmica social.

5. La Etnoeducaciéon Afrocolombiana

5.1. La realidad afroamericana y los afrocolombianos

Con el titulo de “Nuestra Tercera Raiz o el Rostro Negro de
América”, el investigador Humberto Triana y Antorveza resalta
cémo los hombres y mujeres Afroamericanos constituyen una de las
multiples caras y facetas de la extraordinaria geografia humana del
Nuevo Mundo, con su cuota de sangre en la composicién demografica
del continente:

Con los términos Negro o Afro se caracterizd en el mundo occi-
dental a la diversidad de pueblos, lenguas y culturas procedentes
del Africa Central y Occidental, pero situados al Sur del Sahara.
A América llegaron, en una de las migraciones forzadas mds
dolorosas, masivas e importantes en la historia de la humanidad
(Triana y Antorveza, 1997, pp. 18).

La tercera raiz africana en América es tan profunda y ramificada,
que abarca mds alld de la participacién afro en la configuracién de
los rasgos genéticos de su poblacién. El proceso de adaptacién de
africanos y africanas negros en diferentes regiones del continente
americano, no fue pasivo. Crearon un nuevo acervo cultural en el con-

6 Antes de ser esclavizados hacia el siglo X ya habian surgido en Africa Negra grandes civilizaciones
con imperios y reinos que daban muestras de su avanzado desarrollo cultural en el momento de su di
dspora forzada a América: Audaghost, Ghana, Mali, Songhai, Mossi y Haussa, Benin, Kebbi, Kanem
y Bornu, Yoruba, el Congo, el imperio de Monomotapa. Ver: Gutiérrez Azopardo, Ildefonso. Los
Afroamericanos. Editorial E1 Buho, 1996; Pérez Ramirez, Gustavo. Mirar hacia Africa. Plaza y Janes,
1989, entre otros libros.
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tacto forzoso con el europeo, el indigena y el medio natural,y también
como resultado de su resistencia social y politica a la esclavitud, de sus
actitudes por la supervivencia y continuidad de la cultura ancestral.
Este acervo cultural enriquece a su vez muchas expresiones culturales
en los diferentes paises americanos, desde Canadd hasta la Patagonia.

Estas raices también soportan la insercién de América en la histo-
ria del capitalismo mundial. La llamada trata Atlintica de esclavos no
se puede desligar de la formacién del sistema capitalista mundial. El
trabajo de africanos y africanas negros esclavizados y sus descendien-
tes, se convirti6 en la fuerza motriz de las colonizaciones europeas en
América. Se utilizaba la mano de obra esclava en todas las actividades
productivas y de servicios, para proporcionar a los mercados del Viejo
Continente, algodén, azicar, arroz, tabaco y aiil, entre otros produc-
tos. Asi, la lucrativa trata de esclavos contribuyé significativamente
a la acumulacién de capital, y estimul6 otras actividades econémicas
igualmente rentables como la construccién de barcos, la banca, los
seguros, las inversiones, etc. La propia Revolucién Industrial del siglo
XVIII se abastecié con las materias primas producidas por el trabajo
de los esclavos. El capitalismo de América en su conjunto se construyé
con una alta cuota de fuerza de trabajo esclava.

En el territorio actual de Colombia, los africanos y africanas
negros y sus descendientes, por el avanzado desarrollo cultural de
los pueblos de donde procedian, estuvieron presentes en el proceso
de construccién de las bases materiales y espirituales de la Republica
desde sus inicios. Hoy su presencia es mas numerosa.

La gente negra en Colombia desciende de aquellos individuos que
llegaron con los primeros conquistadores, y de los miles de africanos
que desde el siglo XVI oficialmente desembarcaron en Cartagena
de Indeas como parte de la trata; de contrabando, en otros lugares
como Buenaventura, Charambird, Gorgona y Barbacoas en el Litoral
Pacifico; y en Riohacha, Santa Marta, Tolu y el Darién sobre la Costa
Atlantica. Actualmente, encontramos grupos negros descendientes
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de africanos en las regiones de las Costas Atlantica y Pacifica y en
sitios de los valles interandinos asi:

*  Region del Caribe: departamentos de la Guajira, Magdalena,
Atléantico, Bolivar, Cérdoba, Cesar, Sucre y Antioquia.

*  Costadel Pacifico: departamento del Chocé y zonas costeras
de los departamentos del Valle del Cauca, Cauca y Narifio.

*  Valles interandinos de los rios Cauca y Magdalena, incluyen-
do algunos de sus afluentes y el valle transversal del rio Patia.

*  Departamento de San Andrés, Providencia y Santa Catalina
en el Caribe Islefio (Friedemann, 1993).

Con base en el Censo DANE 1993,y sustentados en el CONPES
2909 de 1997, 1a poblacién actual de afrocolombianosy afrocolombia-
nas se aproxima a los 10.5 millones, equivalente al 26% de la poblacién

<

total del pais: ... es importante observar cémo, una aproximacién al
numero de afrocolombianos presentes en el territorio nacional llevado

a mapas, nos revela datos interesantes (Ver mapa).

En términos relativos, o sea, en proporcién porcentual frente
al total de la poblacién departamental, el departamento con mayor
porcentaje de afrocolombianos es el Chocé (con un 85% aproxi-
madamente), seguido por Magdalena (72%), Bolivar (66%) y Sucre
(65%). En términos absolutos, los departamentos con mayor nime-
ro de habitantes afrocolombianos son Valle (1.720.257 habitantes
aproximadamente), Antioquia (1.215.985) y Cérdoba (801.643). El
departamento del Chocé, con 369.558 habitantes afrocolombianos se

ubica después de Sucre (490.187), Cauca (462.638) y Cesar (411.742).

En relacién con la informacién distribuida por municipios, en
términos relativos,los municipios con una mayor proporcién porcen-
tual de poblacién afro se ubican en el Litoral Pacifico y en la Costa
Atléntica. En términos absolutos, la poblacién se ubica principal-
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mente en dreas urbanas, en ciudades como Cali (1.064.648), Bogotd
(900.717), Barranquilla (689.974), Cartagena (598.307), Medellin
(376.589) y Santa Marta (218.238) (DNP, 1998).

Por los movimientos forzados de poblacién afrocolombiana
en los dltimos afnos y su evidente crecimiento, aunque no existan
suficientes bases estadisticas oficiales, podemos afirmar sin temor a
equivocarnos, que es muy dificil encontrar hoy en Colombia un lugar
donde no se vean negros.

Ilustracion 1. Mapa de la distribucion espacial de la poblacion
afrocolombiana.
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5.2. El afrocolombiano: la construccion de un concepto

La identificacién de la Cétedra con los Estudios Afrocolombia-
nos exige como minimo unas precisiones conceptuales. El concepto
afrocolombiano utilizado cotidianamente para identificarse, es pa-
radéjicamente polémico y poco debatido.

En los eventos académicos sobre asuntos afrocolombianos, el con-
cepto no ha sido objeto de discusion, a pesar de la referencia a temas
que podrian justificar un debate. Lo cierto es que indistintamente
se utilizan los términos negro o afrocolombiano, y no se sabe si es
porque se les considera sinénimos, 0 no creen que es importante su
discusién. No obstante, el desarrollo de la Catedra para una mayor
concisién en su orientacién, exige como minimo una propuesta para
debatirla y tener en cuenta; ademds, que la comunidad educativa na-
cional es un espacio adecuado y con el privilegio de poder extender la
discusién a los dmbitos de validacién social que son las comunidades
y la poblacién afrocolombiana en general.

Para hacer frente a los prejuicios del propio idioma con sus conno-
taciones negativas, peyorativas y hasta funestas contra una raza, etnia
y muchas veces contra el mismo ofensor. No basta denunciar cémo
se quiere o no, ser denominados; incluso entre los miembros de las
comunidades étnicas. En el conjunto de la poblacién con ascendencia
africana en algin grado, el vocablo negro ofende a muchos de sus
miembros, no sélo como adjetivo sino como sustantivo:

Durante la sociedad colonial esclavista las personas africanas, con
toda su diversidad étnica y cultural, fueron convertidas e iden-
tificadas por los europeos simplemente como negros. La persona
humana adjetivizada y estigmatizada como los negros, el negro,
la negra, los negritos, la negrita. El africano fue reducido al color
de la piel, racializado y estereotipado; se le quité su nombre, su
historia, su cultura, su dignidad, el derecho a ser persona y se le
redujo a negro, sinénimo de animal, esclavizado y subordinado...
debemos devolvernos el sustantivo, la calidad de personas y an-
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teponer al adjetivo negro. Somos personas; pueblo negro porque
somos personas de origen africano, porque somos pueblo afroco-
lombiano (Mosquera, 2000).

El término afrocolombiano es objeto de discusién por quienes
creen que ya no se tiene ningdn vinculo histérico con Africa; otros
usan y entienden el concepto de diferentes maneras, y algunos ni
siquiera saben lo que realmente significa.

El etnénimo afrocolombiano nace de la necesidad del grupo y
sus individuos de poseer una identidad referencial construida sobre
elementos objetivos y/o subjetivos; implica una resignificacién, un
reconocimiento del hombre negro, de su humanidad, de sus raices
culturales africanas y colombianas.

El etn6nimo afrocolombiano, como autoidentificador constituye
una ruptura activa con las clasificaciones etnorraciales que prevalecie-
ron largo tiempo en el pais; busca crear una conciencia basicamente
politica de la etnicidad negra, en esa perspectiva trata de producir un
sello en la consciencia étnica, partiendo del hecho de que la nacién
cultural negra es una realidad sociocultural (Almario, 2001).

El prefijo afro hace referencia a la herencia cultural africana que
pervive en la memoria colectiva a través de distintos saberes y prac-
ticas, sobre todo en la tradicién oral, y en la memoria corporal, que
incluye los gestos, la danza, las palabras, el arte, la musica, los cantos,
y su relacion con la naturaleza. Es el pasado ancestral, elemento clave
de su identidad étnica hoy.

Otra posicion es la que considera que el término afrocolombiano no
contribuye a la construccién de un proyecto politico como Pueblo Negro:

Los intelectuales dicen: Soy afrocolombiano y los comuny corriente
dicen: Yo soy negro, yo soy comunidad negra. El término negro
es impuesto por el otro, pero también es asimilado como parte de
nuestra identidad. Yo creo que es la discusion entre el proyecto
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de integracion y el proyecto de autodeterminacién. En el proyecto
de autodeterminacion lo que uno tiene que pensar es que algun
dia no vamos a ser afrocolombianos; es decir alguna de nuestras
generaciones no va a ser colombiana porque serd Pueblo Negro. Lo
afrocolombiano, en cambio, es fortalecer la identidad como comu-
nidad negra pero dentro de la nacionalidad colombiana. Alli estdn
las dos tendencias dentro del movimiento social de comunidades
negras. Nosotros le apostamos a la construccion de nuestra propia
nacionalidad negra (Cortés, 1998; citado por Garcia, 2000, p.182).

Consideramos como un ejercicio de reflexion tedrico y meto-
dolégico, la propuesta de utilizar el concepto afrocolombiano en el
contexto de su significado histérico. Esta propuesta se inscribe en el
espiritu de la Catedra de seguir avanzando en la conceptualizacién
de un proceso de construccién colectivo y participativo.

El concepto afrocolombiano no se usa con el propésito de afirmar
que la identidad étnica y cultural del afrodescendiente negro puede
mirarse solo en el espejo del hombre negro de Africa, aunque el as-
pecto del origen sea un ingrediente muy importante.

Los afrodescendientes negros en muchas partes del mundo
construyeron sus propios tipos de hombres y mujeres, sociedades y
culturas en contacto con otros hombres y mujeres, culturas y condi-
ciones medioambientales. El afrocolombiano es un hombre nuevo,
en el sentido de que es resultado histérico de procesos de mestizaje
e hibridacién cultural con pueblos europeos, indios y negros, pluriét-
nicos y multiculturales todos ellos.

El afrocolombiano es un hombre (grupal e individual) inserto
en la historia de Colombia como coautor de la Republica, luchador
contra la discriminacién racial, pero igualmente contra la injusticia
social; con expectativas y proyectos de vida personales y nacionales,
que labora en muchos campos, que piensa y siente el pais, que cree
que su particular cosmovision, saberes y valores ancestrales, que pue-
den contribuir a la solucién de muchos problemas que nos agobian
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a todos. Los lideres afrocolombianos y afrocolombianas destacados
nacionalmente en cargos de eleccién popular, no son sélo dirigentes
de sus comunidades étnicas, sino representantes de la Nacién. Al
construir socialmente sus espacios de acuerdo con las caracteristicas
regionales, con sus historias diferenciadas y multiples expresiones
culturales, el afrocolombiano es parte de la realidad nacional hasta
en su geografia.

La identidad afrocolombiana significa que la resignificacién y
redignificacién de los ancestros y de sus descendientes en el presente,
no es simplemente un reencuentro con el pasado, sino un reto ante
el futuro de la Nacién.

6. La Cdtedra de Estudios Afrocolombianos.

6.1. El sentido de la Cdtedra

En el pais, para responder a distintas motivaciones coyunturales,
se han creado cdtedras con diferentes sentidos, que desaparecen con
la misma rapidez con que aparecen, como la Cétedra Bolivariana, la
Citedra Segunda Expedicién Botanica y otras mds, que se asumen
como nuevas asignaturas que se adicionan al plan de estudios.

La Citedra de Estudios Afrocolombianos es una propuesta
educativa de amplio espectro para impregnar, no sélo en el plan de
estudios, sino en el Proyecto Educativo Institucional y en todas las
actividades curriculares, y toda la vida escolar. La Citedra se puede
considerar desde varias dimensiones, a saber:

6.2. Dimension Politico-Social

La etnoeducacién en general y la Catedra son reivindicaciones
importantes del movimiento social afrocolombiano, que busca
superar el desconocimiento del aporte significativo de los afroco-
lombianos a la construccién de la nacionalidad en lo material, lo
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cultural y lo politico; asi como la escasa retribucion del pais a éstos

en términos de reconocimiento y valoracién como etnia. De esta

manera, romper con la invisibilidad politica, social y econémica y

el desbalance en la inversién social y en recursos productivos para

su sostenimiento y desarrollo.

Segtn el Plan Nacional de Desarrollo de la Poblacién Afrocolom-
biana del DNP de 1998 y el Documento CONPES 2909 de 1997,

en los indices estadisticos que miden el desarrollo humano en el pais,

los mas bajos niveles son para los afrocolombianos:

En educacién: Analfabetismo, cobertura en primaria, calidad
de la educacion secundaria, ingreso a la universidad.

Carencia de servicios de salud: 60% para la Costa Pacifica.

Desempleo: 40%.

Mortalidad infantil: La Costa Pacifica supera cuatro (4) veces
el promedio nacional.

Servicio de acueducto: Solo tiene el 48% de la Costa Pacifica.

Alcantarillado: 10% en las cabeceras municipales, Costa
Pacifica.

Salarios inferiores al minimo legal: 74%.
Ingreso per capita: 550 délares.

Esperanza de Vida: Del 10 al 30% del promedio nacional.

Enrelacion con la poblacidn afrocolombiana ubicada en las princi-
pales ciudades, aunque se conoce que habitan en sumayoria en los
cordones de miseriay que en éstos las condiciones de saneamiento
bdsico son criticas, no se tienen atin datos estadisticos particulares
y confiables para focalizar esta poblacion en las grandes ciudades.
En el aspecto de gestion la estructura institucional tanto a nivel
urbano como rural es muy incipiente... Las mujeres afrocolom-
bianas enfrentan condiciones bastantes complejas. Aunque se han
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enmarcado principalmente en actividades de la pequena mine-
ria, agricola, caza, pesca, artesanias, servicio doméstico, trabajo
informal, no se les ha reconocido de modo sustancial sus aportes
a la construccion de la base econdmica de la Nacion, ni el papel
primordial que juegan en las familias7. Pese a ello, constantemente
viene enfrentdndose a diversos problemas tales como el desempleo,
el analfabetismo, la violencia familiar, la pobreza, el abuso sexual,
el ultraje, y el desplazamiento por la violenciay la discriminacién
racial y de género-sexo. De igual manera se encuentra desprote-
gida frente a la sequridad social, lo que en su conjunto las coloca
como un grupo poblacional especialmente vulnerable” (DNP, 1998).

Contrasta esta situacién con los recursos naturales de la regién:

La region del Pacifico colombiano comprende un amplio corre-
dor costero selvdtico que ocupa la franja occidental del pats,
aproximadamente 1.300 Km, que representa el 7% del territorio
nacional. La region es considerada una de las mds hitmedas del
mundo, y una de las mds ricas en flora y fauna. Llueve entre
5.000 y 12.000 mm/ano. Aproximadamente tres cuartas partes
de su drea estdn cubiertas por selva hitmeda, de las cuales el 47%
no estd intervenida. Estos bosques producen mds del 58% de la
madera aserrada del pats. Su poblacion de 2.250.583 habitantes
aproximadamente, asentada en 42 municipios, se compone de un
90% de afrocolombianos, 4% indigenas y los restantes son grupos
mestizos [...] (Universidad del Pacifico, 2000).

Otro contraste con esta realidad es la declaracién por parte de la
UNESCO (noviembre del afio 2000), al parque natural Seaflower del
Archipiélago de San Andrés, Providencia y Santa Catalina, y del com-
plejo lagunar de la Ciénaga Grande de Santa Marta, como Reservas
de la Biosfera, en reconocimiento de sus excepcionales ecosistemas

7 Enlaestructura de la familia extensa propia de las Comunidades Afrocolombianas se destaca el papel
de la mujer afrocolombiana en la conservacién, recreacion y difusion de los saberes ancestrales. Con el
protagonismo de las afrocolombianas a través de la tradicién oral en familia se socializan los valores
socioculturales y los nifios y nifias aprenden a aprovechar los recursos del entorno y afirman su iden-
tidad étnica y cultural.
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y la riqueza sociocultural de su poblacién. Esto significa riqueza de
fauna y flora, paisajes armdnicos y culturas propias.
y paisaj y prop

En el caso del Archipiélago de San Andrés, Providencia y Santa
Catalina, sabemos que la poblacién raizal carece de servicios pu-
blicos como aseo y alcantarillado, ademds soporta un alto indice de
desempleo y degradaciéon ambiental, como resultado de la explosiva
inmigracién procedente del pais continental, que deteriora su calidad
de vida. Los pueblos palafiticos que circundan a la Ciénaga Grande
de Santa Marta, son victimas de la pobreza y la violencia, situacién
que se reproduce en el resto del pais.

Por consiguiente, los significativos avances normativos de re-
conocimiento étnico y cultural, no pueden plantearse al margen de
las politicas sociales de participacién equitativa en los programas
nacionales de ingresos y servicios:

Debemos poner a la gente en el centro de todo lo que hacemos. No
hay un llamado mds noble ni una responsabilidad mayor que la
de permitir a hombres, mujeres y ninos, en ciudades y pueblos de
todo el mundo, mejorar sus vidas. El mundo ha sido demasiado
tolerante con la pobreza, con la creciente injusticia y con la miseria
humana” (Annan, 2000).

La etnoeducacién en el pais nace vinculada a las estrategias de
desarrollo y calidad de vida de las comunidades, en consideracién del
Proyecto Etnoeducativo Comunitario:

Es el componente educativo del Proyecto Global de Vida de los
pueblos indigenas y afrocolombianos, el cual, puesto al servicio
de la totalidad del Proyecto de Vida, constituyen los lineamientos
generales que orientan los procesos pedagogicos. En este sentido,
el proyecto etnoeducativo fortalece, posibilita, dinamiza, coadyu-
va, forma al hombre para la vida, orienta los procesos culturales
propios, es el pilar fundamental para desarrollar la capacidad de
respuesta de las Comunidades (MEN, 1996, p.48).
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6.3. Dimension Pedagdgica

La Citedra de Estudios Afrocolombianos no puede ser ajena a
su época. En los sectores académicos cada vez se abandona la idea
de que la etnoeducacién es sinénimo de atraso y costumbres en
desuso, porque no la vinculaban con las nuevas tecnologias que han
introducido a la humanidad de muchas maneras en el universo de la
ciencia y de la comunicacién universal.

Los acontecimientos cientificos, tecnoldgicos, sociales, politicos
y culturales del siglo XX y del presente siglo, sugieren cambios pro-
fundos en todos los 6rdenes que afectan principios normativos en los
campos del conocimiento, y establecen nuevas reglas de juego para
el entendimiento politico y cultural. Estos acontecimientos, en su
conjunto, se constituyen en retos para la educacién de cualquier pais,
por el sinnimero de preguntas que originan, y las pocas respuestas que
se tienen desde las dimensiones éticas y pedagdgicas. Las maneras y
procedimientos de produccién del conocimiento cambian. Particu-
larmente para la educacién existen interrogantes como: jeducacién
para la vida?, seducacion para el futuro?, seducacion para el instante?,
¢educacion para la incertidumbre?, seducacién como proceso conti-
nuo?, seducacion para la paz y la convivencia?

Independientemente de las corrientes pedagdgicas que ya tienen
sus respuestas, o trabajan sobre el tema, en donde modernistas, pos-
modernistas y futurélogos, debaten la necesidad de la investigacién
en todos los campos de los saberes, parece ser una tesis indiscutible.
Igualmente, las pedagogias que propenden por los autoaprendizajes
y otras formas mds flexibles de apropiacién del conocimiento. Son
referentes constantes para la reflexion, los debates sobre la naturaleza
y sentido de la educacién, la pedagogia, sus relaciones con la didactica
y la tecnologia; asi como la discusién sobre el curriculo, los planes de
estudio, los PEIs, los proyectos pedagdgicos, la formaciéon de maes-
tros, los textos escolares, el Manual de Convivencia, la Escuela y la
Comunidad. Sin la pretensién de ser exhaustivos, se trata de situar
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el estado del arte de un debate sobre teorias pedagégicas y diddcticas
generales y especificas de las disciplinas. Se tendrdn en cuenta las
précticas y teorias que hayan acreditado aciertos en otras realidades
educativas para enriquecer las propias nacionales y regionales. No
obstante, se prefieren las experiencias directas y los andlisis que se
infieren de multiples y diversas précticas de ensefianzas.

Especificamente, en el marco de los PEI,

Manejar un esquema conceptual amplio, que permita la cons-
truccién del quehacer pedagdgico, implica saber qué se pretende
desde la institucion misma; es decir, cudl es la concepcion que se
posee de ser humano, de la sociedad, la cultura, la educacion, el
aprendizaje, y en general, cudl es la filosofia y la mision que orien-
tan su existencia. En otros términos, es retomar los fundamentos
concertados en el proceso de andlisis y reflexion (MEN, 1996).

También hay que considerar que los retos pedagégicos de la etnoe-
ducacién no se limitan al sistema escolar, igualmente comprenden los
medios masivos de informacién y de comunicacién. En cuanto a los
medios de comunicacién, son tan importantes en cualquier proceso
formativo, que pueden cambiar las costumbres y maneras de pensar
por su enorme capacidad para potenciar sus mensajes y, por ende,
pueden optimizar procesos de ensefianza y aprendizaje. La escuela
debe educar EN y CON los medios para comprender su lenguaje y
analizar con profundidad sus efectos en todas las dimensiones de la
vida social: tecnoldgica, econémica, politica, psicoldgica, sociolégica,
artistica, cultural, ideoldgica y ética.

En el caso particular,

Hoy es la television la que se ha convertido en instrumento pri-
vilegiado de penetracion cultural, de socializacidn, de formacion
de las conciencias, de transmision de ideologias y valores, de co-
lonizacion. Por esto sorprende que la institucién escolar no solo
se haya dejado arrebatar la hegemonia en la educacion, sino que
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asista impasible al proceso de penetracion de la cultura audio-
visual, sin ofrecer siquiera a las nuevas generaciones pautas de
interpretacion y andlisis critico (Ferrés, 1994).

Otro aspecto es el andlisis de los textos escolares, en donde los

diagnésticos coinciden en la identificacién de una valoracién dis-

criminatoria de géneros, clases, razas y etnias, en la cual no tienen

las mejores cualidades el sexo femenino, los pobres, los indios y los

negros, situacién que reclama propuestas alternativas de materiales
de consulta y de apoyo didactico.

La linea de investigacién etnoeducativa tiene que elaborarse a

partir de la identificacién de problemas desde las comunidades hacia

las instituciones escolares con especificidades como:

Identificacién y conceptualizacién de pricticas de ensefian-
za y aprendizajes ancestrales de corte etnoeducativo, para
ampliar y enriquecer el debate pedagégico nacional sobre
modelos educativos alternativos.

Disefio de curriculos y planes de estudio con enfoques et-
noeducativos por niveles.

Disefio de textos escolares y otros medios de consulta.

Formacién en valores sobre problemas ambientales con base
en las cosmovisiones de los grupos étnicos.

Modelos de escuela democritica con el referente étnico-cul-
tural: su repercusion en los PEIs y Manuales de Convivencia.

Los afrocolombianos y las afrocolombianas en las ciudades, y
el impacto de la vida urbana en la identidad étnica y cultural:
adaptacion pasiva o desarrollo de nuevas formas urbanas de
cultura afrocolombiana.
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* La manera cémo responde la institucién educativa a una
multiculturalidad creciente en la poblacién escolar, acelerada
por las migraciones forzadas.

6.4. Dimension Lingiiistica

La identidad étnica y cultural puede consolidarse o entrar en crisis
por la influencia de factores histéricos, politicos, econémicos, sociales,
psicolégicos y esencialmente, por los lingtisticos. El lenguaje es un
campo de intercambios culturales, pero igualmente muy sensible a la
aculturacion. A los africanos negros ya en América, los esclavistas, como
ticticas de dominacién, separaban a los que pertenecian a la misma
familia etnolingiiistica para que no se comunicaran entre si, y evitar
asi los motines y fugas. Este obstaculo lingiistico fue superado con la
creacion de sus propias lenguas (criollas) con base en las africanas y
palabras de los idiomas europeos que modificaban intencionalmente,
para que los esclavistas no supieran de qué hablaban. Cuando estas
lenguas africanas desaparecieron en un largo proceso sociocultural,
los africanos se vieron obligados a hablar las lenguas de sus propios
opresores, tales lenguas contienen prejuicios, estereotipos y palabras
humillantes contra las poblaciones sometidas. Por ejemplo: negro en la
lengua Castellana tiene connotaciones negativas, peyorativas o tragicas.

Los prejuicios del idioma del colonizador, cuando se interiorizan,
pueden utilizarse contra otra raza, etnia, e incluso, contra si mismo;
esto afecta la autoestima.

A comienzos del siglo XVII, segiin el padre Alonso de Sandoval®,
se hablaban, solamente en Cartagena, cerca de 70 lenguas africanas.
Hoy, a comienzos del siglo XXI, sélo sobreviven en Colombia dos
lenguas propias: El palenquero y el criollo sanandresano y una serie
de variantes dialectales del castellano en la Costa Atlantica y Pacifica.

8  Sacerdote Jesuita, maestro de San Pedro Claver, quien escribié un tratado acerca de la esclavitud
en América.
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Estas expresiones lingtiisticas enfrentan multiples amenazas, tanto
externas como internas. Para la Catedra son significativas algunas
consideraciones en el sentido de que son las mismas lenguas estindar
(espafiolas e inglesas) mal habladas.

Para que los usos de las lenguas propias y las variantes dialectales,
no sean cada vez marginales y menospreciadas, la etnoeducacién
afrocolombiana debe estimular su valoracién y ensefianza resaltando
la necesidad de su contextualizacién histérica y sociocultural. Esto
también es vélido para enaltecer la tradicién oral como una fuente
de comunicacién vital de las Comunidades Afrocolombianas: La
tradicién y la literatura oral afrocolombiana se encuentran enrique-
cidas por distintos elementos simbélicos que les dan caracteristicas
especiales. La gestualidad, la modulacién de la voz y la expresién
cultural, ayudan a conformar un todo estético y artistico. Se puede
afirmar que gran parte de la literatura afrocolombiana es oral. Por
esto, la tradicién y la literatura oral se deben rescatar, mantener y
explorar como depositarias de la vida espiritual, acumuladora de
experiencias, de conocimientos propios, y constructora de memo-
ria colectiva que no envejece. Son un campo para explorar en la
busqueda de alternativas pedagégicas que surjan de la comunidad,
y teniendo cuidado en no caer en la exageraciéon de que lo oral es
conservador, arcaico; y que lo escritural es progresista. Para esto
es necesario partir del hecho de que no se es puramente oral o
puramente escritural. La estrategia consistiria en aprender de las
mediaciones hechas por la comunidad.

No podemos olvidar la oficializacién del uso de las lenguas y
dialectos de los grupos étnicos en sus respectivos territorios y la obli-
gatoriedad de la ensefianza bilingiie consagrada en el articulo 100 de
la Constitucién Politica Nacional. Para el caso del Archipiélago de
San Andrés, Providencia y Santa Catalina, se debe considerar la Ley

47 de 1993 que dispone:
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*  Son oficiales en el territorio del Archipiélago el castellano
y el inglés criollo.

* La ensefianza debe ser bilingiie: castellano einglés.
*  Los funcionarios publicos deben hablar castellano e inglés.

* Se concede una amplia participacién a la comunidad en el
manejo de los recursos ambientales y pesqueros.

* Se da una especial proteccién al patrimonio cultural del

Archipiélago.

*  Se establecen normas para el desarrollo econémico y social.

También se deben considerar las responsabilidades pedagégicas de
los docentes frente a los prejuicios de la lengua Castellana; ademas, los
efectos negativos debido al desconocimiento de las manifestaciones
de las lenguas criollas, tanto en la comunicacién y comprensién entre
miembros de las instituciones escolares, entre las propias comunidades
y las autoridades locales y nacionales.

6.5. Dimension Ambiental

El término ambiente es polémico y problematico no sélo en
teoria, sino en sus expresiones histéricas. Para evitar confusiones,
el antropélogo Melville J. Herskovits refuerza su andlisis sobre los
elementos natural y cultural en la situacién social del hombre con la
definicién de tres conceptos inseparables:

Hdbitat designa el escenario natural de la existencia humana,
las condiciones fisicas de una region habitada por un grupo de
gente, sus recursos naturales, real o potencialmente a su dispo-
sicion; su clima, altura y otras condiciones geogrdficas a las que
se han adaptado.
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Cultura, ... se refiere a aquella parte del ambiente total que
comprende los objetos materiales de manufactura humana, las
técnicas, las orientaciones sociales, los puntos de vista y los fines
consagrados que constituyen los factores inmediatos condicio-
nantes en que se cimienta la conducta.

Ambiente, por consiguiente, cobra su plena significacion etimold-
gica: “el agregado de todas las condiciones e influencias externas
que afectan la vida y el desarrollo de un organismo, en este caso
el hombre en su escenario natural y cultural” (Herskovits, 1974).

Se destaca en la definicién de ambiente que el hdbitat y cultura
son inseparables, por lo tanto, la cultura como parte del ambien-
te creada por el hombre, pone de relieve las responsabilidades
sociales en la conservacion o degradacion del medio ambiente
para las actuales y futuras generaciones. Es decir, los problemas
ambientales y de agotamiento de los recursos naturales que hoy
nos afectan tienen un origen social con incalculables riesgos
para el género humano:

[...] los riesgos vinculados al calentamiento global, el agujero en
la capa de ozono, la contaminacion a gran escala o la desertiza-
cion son producto de actividades humanas. Van acompanados
de otros riesgos diversos provocados por los seres humanos. [...]
Actualmente, la guerra a gran escala amenaza el medio ambiente
de una forma tan devastadora como otras formas mds pacificas
de tecnologia. No siempre fue asi; ahora existe una conexion entre
la industrializacion y la guerra. Las tecnologias industriales de
armamentos son capaces de destruir vastas dreas de territorio
o contaminar la atmosfera de toda la tierra [...] (Giddnes, 2000).

Pero no todas las sociedades del mundo conciben de la misma
manera sus relaciones con la naturaleza. La diversidad étnica y cultural
también se expresa en diferentes interpretaciones y explicaciones de la
realidad, que soportan pensamientos, sentimientos y acciones frente
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al mundo. Por consiguiente, no es tnico el esquema conceptual que
considera la naturaleza un objeto separado de los seres humanos,
lo que permite su estudio sin las mediaciones de los sentimientos,
intuiciones y emociones, para el conocimiento de sus leyes, y some-
terla a las exigencias del consumo humano. Esta 16gica de 1a Ciencia
Occidental también tiene sus criticos en Occidente, a través de los
movimientos ecologistas. Estos movimientos se inspiran en cosmo-
visiones de grupos étnicos en el sentido de considerar que los seres
humanos no solo estin en la naturaleza, sino que forman parte de ella.

Para el Estado Colombiano la definicién de medio ambiente tam-
bién considera la interaccion hombre- naturaleza: El concepto de
ambiente ha estado asociado casi siempre de manera exclusiva
a los sistemas naturales, a la proteccion y a la conservacion de
los ecosistemas, vistos éstos como las relaciones tinicas entre los
factores bidticos y abidticos, sin que medie un andlisis o una re-
flexidn sobre la incidencia de los aspectos socioculturales, politicos
y econdmicos en la dindmica de dichos sistemas naturales... una
aproximacion a un concepto mucho mds global de ambiente po-
dria ser la de un sistema dindmico definido por las interacciones
fisicas, bioldgicas, sociales y culturales, percibidas o no, entre los
seres humanos y los demds seres vivientes y todos los elementos el
medio en el cual se desenvuelven, bien que estos elementos sean de
cardcter natural o sean transformados o creados por el hombre...
El concepto de ambiente abarca, entonces, nociones que implican
tanto a las ciencias fisicas y naturales como las ciencias humanas
y los saberes tradicionales y comunes (MEN, 1998).

Los afrocolombianos y afrocolombianas han conservado, desa-
rrollado y recreado tradiciones ancestrales sobre la apropiacién de
los recursos del entorno, han guardado una relacién armoniosa con
la naturaleza. Esto constituye un patrimonio cultural digno de ser
considerado en el curriculo, con la perspectiva de aunar aportes para
la solucién de los evidentes problemas ambientales del pais. Estos
saberes afrocolombianos sobre précticas tradicionales de produccién
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y formas de manejo medioambiental, pueden ilustrar sobre posibles
modelos de desarrollo compatibles con los procesos ecolégicos y la
biodiversidad. La Ley 99 de 1993 por la cual se crea el Ministerio
de Medio Ambiente, contempla la difusién de estos conocimientos
ancestrales: “Fomento y Difusién de la Experiencia Ambiental de
las Culturas Tradicionales. EI Ministerio y los institutos de caricter
cientifico fomentardn el desarrollo y difusién de los conocimientos,
valores y tecnologias sobre el manejo ambiental y de recursos naturales
de las culturas indigenas y demds grupos étnicos” (Art. 22).

Sobre los saberes ancestrales de las comunidades étnicas no se
puede ignorar la polémica de la relacién entre ciencia, etnociencia
y los conocimientos ancestrales que han generado muchos interro-
gantes como los siguientes: ;Cémo garantizar la participacién social
y comunitaria en la definicién de opciones frente al conocimiento
para impedir la pirateria genética y cultural a nombre del desarrollo
cientifico y tecnolégico?

¢Cémo proteger los territorios ancestrales de las Comunidades
Indigenas y Afrocolombianas de la usurpacién de los colonos y de
los simples explotadores de los recursos naturales?

Porque son muchos los casos como este:

Unos cientificos de una compaiia llegan a una zona indigena
campesina de Colombia para estudiar las plantas del lugar. Un
nativo les explica que cierta planta alivia el dolor de muelas y ellos
extraen en su laboratorio la sustancia que hace que esa planta
alivie esta dolencia, la patentan y producen droga con ella, que
se vende muy bien en el mercado internacional. La compania se
enriquece y ni el grupo étnico ni el pats reciben ningun beneficio
a cambio. Incluso, cuando el nativo le duela una muela, no podrd
usar la sustancia, a menos que pague por ella a la compania, que
lo mds seguro es que le venda la droga procesada (EL Tiempo, 1997).
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Como veremos, a las Comunidades Afrocolombianas se les reco-
nocen conocimientos profundos sobre estos temas en disposiciones
legales y politicas de desarrollo econémico y social.

6.6. Dimension Geo-histérica

Otro aspecto relacionado estrechamente con la identidad cultural,
es el territorio, lo cual explica la especificidad de las luchas sociales
por la tierra de los grupos étnicos. Para los Afrocolombianos y las
Afrocolombianas, los conceptos de etnia, cultura y territorio son
interdependientes, y definen el territorio como el espacio biofisico
donde establecen o desarrollan relaciones de pertenencia, parentesco
y aprovechamiento de los recursos naturales. Estas relaciones, en su
conjunto, dan razones de una légica cultural del territorio. La ocu-
pacién de los espacios geogrificos tiene una dimensién histérica,
sociocultural y politica. En este sentido, el territorio es una construc-
cién sociocultural que parte de unas condiciones naturales donde se
desarrolla la historia de una comunidad:

[...] Las relaciones entre territorio y sociedad son histéricamente
dindmicas, y responden a los fines que se proponen los hombres
en su accion social sobre el medio, asumiendo una responsabili-
dad directa y multiple que es al mismo tiempo econémica, como
parte de la naturaleza; ética, por el compromiso que se tiene para
mantener el medio ambiente en buenas condiciones para las ge-
neraciones futuras; y sociopolitica por la responsabilidad que el
manejo del espacio implica para la construccidon permanente de
un proyecto social y estatal (Borja, 1996).

En Colombia, la organizacién social del espacio tiene una larga
historia que se inicia con la Republica, y se extiende hasta hoy. Las
diferentes Constituciones Politicas del pais modificaron las estructu-
ras politico-administrativas del ordenamiento territorial, y se basaron
en distintas escuelas geogréficas, como la cldsica y neocldsica, la so-
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ciogeogrifica, la estructural-funcionalista y la investigacién —accién,
cuyo estudio no es objeto de este documento. Pero para el debate que
ha suscitado el tema, se identifican dos grandes tendencias:

1. Latradicional divisién politico-administrativa estatal del pais,
con muchas reformas basadas en la descentralizacién y no en
las realidades socioculturales de las regiones.

2. Laque clama por una verdadera autonomia de las entidades te-
rritoriales con base en la diversidad cultural de espacio-historia.

En el curso de este debate se logra un importante avance en la
Carta Politica de 1991, en lo relacionado con la autonomia de las
entidades territoriales; y entendiendo como tales, los departamentos,
los distritos, los municipios y los territorios indigenas (Articulos 286
y 287). En Articulo Transitorio 55, reglamentado por la Ley 70 de
1993, se le reconoce a las Comunidades Afrocolombianas el dere-
cho a la propiedad colectiva sobre las tierras baldias ocupadas en las
zonas rurales riberefias de la Cuenca del Pacifico y zonas similares,
que son dificiles de homologar en un pais tan diverso. Aqui salta a la
vista una asimetria: los territorios pertenecientes a las Comunidades
Afrocolombianas no son entidades territoriales. Es necesario, para
ganar un real espacio de participacién con autonomia, reconocer las
tierras de las comunidades negras mediante reforma constitucional,
como entidades territoriales que gozan de autonomia para gestionar
su desarrollo acorde con sus intereses y aspiraciones.

En las discusiones sobre territorio que tuvieron lugar en la
Asamblea Nacional Constituyente, las expectativas de autonomia,
autogestién y participacién de las Comunidades Afrocolombianas
en su propio desarrollo y en la vida nacional, eran de mayor alcance.
Sin embargo, algunas de ellas fueron recogidas posteriormente como
Politicas Estatales, especialmente las contempladas en el documento

CONPES 2909 de 1997, entre las que se destacan:
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*  Apoyo aun derecho de desarrollo socioeconémico, conforme
a su cosmovision.

e Derecho a la diferencia.
*  Reconocimiento al derecho territorial y a los recursos naturales.
*  Fortalecimiento organizativo e institucional.

*  Participacién equitativa en las instancias de definicién y
orientacién del pais.

La consideracién del desarrollo socioeconémico de las Comuni-
dades Afrocolombianas, de acuerdo con su cosmovisién, se refiere a
las proyecciones de construccién de proyectos de vida comunitarios
con sus propios recursos humanos y potencialidades culturales. El
desarrollo social en estas perspectivas también se denomina ETNO-
DESARROLLO. Igualmente, en el Plan Nacional de Desarrollo
de la Poblacién Afrocolombiana “Hacia una nacién pluriétnica y
multicultural”, 1998-2002/diciembre 1998, se reconoce a las Co-
munidades Afrocolombianas su experiencia histérica y capacidad de
autodeterminacion para impulsar su desarrollo:

La historia de la poblacién afrocolombiana y la ldgica de su con-
cepcion de vida, que le permite vivir en armonia con la naturaleza
y el otro, se constituye en la principal salvaguarda de la riqueza
natural y la biodiversidad de sus regiones, y por lo tanto, en uno de
los elementos que exige mayor y mejor atencion del gobierno co-
lombiano en contraprestacion a la conservacion de estos recursos.

Son muy positivos todos estos avances legislativos en el campo del
reconocimiento étnico, pero sin duda, el inventario sobre realidades y
posibilidades, a partir de la confrontacién de los logros con los hechos,
dependeri de la capacidad de organizacién de las comunidades para
concertar como movimiento social nacional con el Estado.
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6.7. Dimension Espiritual

La cultura afrocolombiana no sélo es rica en aspectos mate-
riales que inciden de manera tangible en el desarrollo econémico
y el equilibrio ambiental. La Cétedra también debe ocuparse de
cuestiones espirituales trascendentes como los mitos, las leyendas,
los ritos funebres, los cédigos morales, la solidaridad comunal y
familiar, las manifestaciones religiosas, las artes, la musica, las
danzas y los juegos. Multiples disciplinas aportan al estudio pro-
fundo de estos temas: la Antropologia, la Sociologia, la Filosofia,
la Psicologia, la Literatura y la Pedagogia, entre otras. Paradéjica-
mente, “en los programas curriculares de Antropologia, Historia,
Sociologia, Trabajo Social, Sicologia; que ofrecen universidades
como la Nacional, la de Antioquia, la del Cauca o privadas como
los Andes, la Afroamericanistica y la Africanistica son insignifi-
cantes o inexistentes” (Arocha, 1998).

En las actividades cotidianas de las Comunidades Afrocolom-
bianas se encuentran presentes los mitos con los que reafirman con
orgullo su ascendencia africana y su cultura propia. Igualmente, un
conjunto de lenguajes, simbolos, imaginarios del mundo, formas
de parentesco y de relacién social; valores, expresiones musicales y
artisticas, cantos y practicas medicinales y mdgico-religiosas ances-
trales, que permiten la cohesién de los distintos grupos étnicos, su
autorreconocimiento y diferenciacién posibilitando el didlogo de
diversas légicas socioculturales. La religiosidad afrocolombiana es
una realidad que se comprende mejor desde sus raices ancestrales.
En Africa existen alrededor de tres mil pueblos o etnias, y cada
uno tiene su propia religién. Estas religiones tradicionales no son
universales ni tienen textos escritos, pero si se identifican en la
creencia de un ser supremo al que le rinden culto, y la existencia de
una vida después de la muerte. Las religiones tradicionales estin
presentes en todos los aspectos de la vida:
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Alli donde se encuentra el africano, alli estd su religion: la lleva
consigo a los campos cuando va a sembrar o cosechar, y si ha reci-
bido una educacion, la lleva consigo al aula donde se examina o a
la universidad, si es un politico la lleva al parlamento (Mbiti, 1991).

Los africanos trasladados como esclavos a América recrearon sus
cultos y pricticas religiosas, se concretizaron con creencias catdlicas y
cristianas; crearon nuevos cultos, pero en general, la cristianizacién, aun
cuando calé en lo més profundo del hombre y mujer afrocolombianos,
no significé la desaparicién total de las creencias religiosas africanas.

Pero la discriminacién también se ha planteado en el campo
religioso por los enfoques colonialistas o neocolonialistas sobre este
tema, como lo advierte el profesor africano Pedro N "Dong:

El problema de las comunidades negras en el seno de la iglesia
y a partir del punto de vista teoldgico exige el ennegrecimiento
de la teologia, es decir, que se tenga en cuenta las circunstancias
concretas de opresion, discriminacién y racismo en las que vive
el negro en la iglesia en general y en las comunidades religiosas
en particular [...] Debe divorciarse de la perspectiva blanca o de
la cultura occidental opresoras con el propésito de alcanzar una
nueva cosmovision desde la 6ptica de los grupos humanos negros
[...] Esta cuestion exige en el seno de la iglesia y de las comunida-
des religiosas, la superacion de las representatividades a favor de
la gente negra [...] Hay que crear una Iglesia también con rostro
negro (N'Dong, s.f.).

Finalmente, en cuanto a sentimientos de fraternidad, tolerancia y
respeto por el otro en el contexto de la interculturalidad, la sociedad
colombiana en general puede encontrar modelos sobre formas de
convivencia y solucién pacifica de los conflictos. El trabajo investi-
gativo de Anne Marie Losonczy con comunidades negras y Embera
en el Chocd, es un buen ejemplo:
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Sin desconocer la extension y el dramatismo de la Colombia de
las armas, los casi veinte anos de convivencia intermitente con
las comunidades negras e indigenas Embera del Chocd llevaron
precisamente a descubrir una forma de coexistencia interétnica
que, sin borrar los reales conflictos de interés y de vision del mun-
do, ha sabido convertirlos en intercambio limitado y en fronteras
permeables evitando hasta ahora la doble trampa de la ignorancia
mutua y de la agresividad mortifera (Losonczy, 1997).

Este es un caso de relaciones horizontales de mutuo respeto de
los respectivos patrimonios culturales, sin cerrar los canales a una
influencia reciproca, contrario a las relaciones verticales establecidas
por la dominacién colonial.

6.8. Dimension Investigativa

En el proceso de construccién del concepto de etnoeducacién
afrocolombiana, la investigacién atraviesa los componentes curri-
culares de la Citedra en todas sus dimensiones. El propésito de la
etnoeducacién afrocolombiana es explorar los diversos sistemas de
conocimientos que subsisten en las Comunidades Afrocolombianas
para su valoracién, desarrollo y utilizacién pedagégica.

El reconocer que las formas cognoscitivas y los modelos con-
ceptuales son construcciones histéricas y socioculturales de todos
los grupos humanos, tiene su mds firme soporte en el desarrollo de
las etnociencias:

Hablar hoy de las etnociencias implica necesariamente remitirnos
a los trabajos de la antropologia psicoldgica y simbdlica, ésta es
la disciplina de las ciencias occidentales que abiertamente reco-
noce la cientificidad de las etnociencias que se definen como la
suma de conocimientos y saberes que circulan en una comunidad
étnicamente diferenciada y que se referencian desde otra ldgica
cultural entendida ésta como un sistema de cogniciones com-
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partidas[...] Las etnociencias parten del repertorio del lenguaje,
valores, actitudes, rituales, vision del mundo, normas, sistema de
toma de decisiones, sistemas de clasificacion y categorias de orden
cualitativo que le han permitido a las grupos humanos étnicamente
diferenciados resolver problemas a lo largo de la historia]...] (Villa;
Pacheco y Blanquicet, 2000).

A mediados del siglo pasado, Rogerio Velasquez, afrocolombiano,
pionero de la Antropologia en el pais, adelanto valiosas investigaciones
etnograficas, histéricas, geograficas, econémicas y literarias sobre el
Pacifico Colombiano. Sus estudios sobre la medicina popular en la
Costa Pacifica, sobre los ritos de la muerte en el Alto y Bajo Chocd,
los cuentos de la Raza Negra, entre otros, constituyen un gran aporte
a las proyecciones etnocientificas.

Veldsquez, en un trabajo construido en excursiones durante meses
por Cupicay Solano, Utria, Buenaventura y Tumaco, Pizarro y Nuqui,
descubre la existencia de diversas clasificaciones de las enfermedades,
creencias y explicaciones sobre sus causas y curaciones; mitos sobre
la vida y la muerte, relatos sobre los origenes de los hombres y las
razas. Respecto de las enfermedades y remedios,anota: “La medicina
costena es variadisima. Entre sus componentes se hallan plantas con
propiedades frias y calientes que, al combinarse entre si,pierden carac-
teres especificos y adquieren otros nuevos. Son mucho los remedios
vegetales. Toda planta sirve para curar” (Veldsquez, 1957).

Ademis, enumera una larga lista de vegetales y minerales calientes
y frios. Igualmente, las enfermedades calientes y frias, y cémo man-
tener el equilibrio del cuerpo.

Resalta la efectividad de la medicina tradicional:
Si la herencia cultural ha enseflado a utilizar los vegetales en
bebedizos e infusiones; si todavia se conservan las formulas que

combaten las inflamaciones del bazo y del higado, las cidticasy los
cdlculos renales; si se vive en lugares apartados, sin facultativos
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universitarios y sin boticas responsables; si no se poseen otros
conocimientos que los del yerbatero bondadoso, perduran las
enfermedades, s por qué no hacer uso de la luz que ha sostenido la
especie en otras ocasiones? ... ;Como buscar entonces la seguri-
dad de la medicina moderna, si el facultativo estd lejos y cerca el
curandero? (Veldsquez, 1957, p.101).

Pero Velasquez no pudo sustraerse de estos principios y consideré
de todas maneras que la solucién en este campo era la medicina mo-
derna: “Con una higiene rural mds densa, menos costosa y en manos
de médicos generosos, se darfa un golpe definitivo a la medicina

popular” (Veldsquez, 1957, p.119).

En este aspecto también hay que considerar la indignacién de
Veldsquez por las condiciones infrahumanas que observé en las po-
blaciones con las que convivié en su largo recorrido por el Pacifico, y
las asoci6 con el atraso, sintiendo la necesidad de borrar todo lo que
le parecia arcaico:

Para el hombre de la costa, las enfermedades no son resultado de
causas naturales sino provenientes de maleficios de hechiceros. La
razén de este juicio se asienta, a nuestro entender en la ignoran-
cia del alfabeto y en el aislamiento que padecen los habitantes de
esos bosques, o bien en la tradicién del pueblo que ha repetido el
concepto por mucho tiempo de familia a familia (Veldsquez, 1961).

En la perspectiva de la etnoeducacién, los saberes ancestrales no
son resultado de la ignorancia o de simples supersticiones. La inves-
tigacién etnoeducativa no se propone sustituir los saberes ancestrales,
sino interrelacionarlos por la viade la interculturalidad en la bisqueda
de acercamientos y sintesis. En la comprensién de las perspectivas di-
ferentes de representarse el mundo, las distintas culturas, en términos
pedagdgicos y didacticos, potencian las comunicaciones no sélo al
interior de la institucién educativa, sino de la sociedad en general. La
investigacién etnoeducativa debe apuntar a este objetivo.
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6.9. Dimension Internacional

La educacién es un campo propicio para facilitar el intercam-
bio de estos saberes y conocimientos sobre las distintas realidades
de los Afroamericanos. Asi lo ha entendido la Universidad del
Pacifico con su Proyecto Institucional de Catedra Internacional
Afroamericana, como un espacio de didlogo interdisciplinario y
transdisciplinario sobre la realidad de la presencia de descendientes
de africanos esclavizados en distintos paises del continente ameri-
cano, con sus movimientos sociales; organizaciones que investigan
sus particularidades.

Los objetivos a corto y largo plazo buscan establecer un puente inte-
rinstitucional e internacional de intercambios académicos y comunitarios:

*  Crear un espacio de encuentro e intercambio interdisci-
plinario y transdisciplinario entre universidades, institutos,
investigadores, comunidad organizada, organizaciones
no gubernamentales y expresiones del movimiento social
Afroamericano.

*  Estudiar y proponer modelos de actualizacién y formacién
de investigadores-docentes para los niveles de preescolar,
basica -primaria y secundaria- y media en los contenidos, la
pedagogia yla didactica de la etnoeducacién de comunidades
Afroamericanas, y en particular, en el fortalecimiento de la
implementacién de la Citedra de Estudios Afrocolombianos.

*  Apoyar la introduccién de sistemas de innovaciones pedagé-
gicas y diddcticas para facilitar la incorporacién de la Cétedra
de Estudios Afrocolombianos en los Proyectos Educativos
Institucionales.

*  Crearunared de especialistas de organizaciones dedicados al
estudio de la temdtica Afroamericana y tépicos afines.

60



La CATEDRA DE EsTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

*  Facilitar el intercambio de investigadores y docentes entre las
instituciones participantes en la Catedra y en la red.

*  Ampliar el acceso a mayor oferta de servicios y medios a través
de la utilizacién conjunta de archivos, fondos documentales,
bibliogréficos y audiovisuales entre las instituciones involu-
cradas en la cdtedra.

* Disenary fortalecer medios de comunicacién que faciliten la
difusién del conocimiento y el intercambio de experiencias
novedosas entre los diferentes actores de la red.

*  Rescatar los saberes verndculos y practicas culturales tradicio-
nales como elementos de nuestra identidad étnica.

*  Construir, asesorar y acompaar proyectos de investigacién
entre las instituciones integrantes de la citedra en aspectos
que contribuyan al desarrollo local, regional y nacional.

*  Fortalecer o consolidar por medio de cada institucién, la
infraestructura que garantice la creacién de redes nacionales
interdisciplinarias de especialistas en Afroamérica.

*  Socializar los resultados positivos, producto de la evaluacién
total del proceso de la Citedra, que pueden ser utiles en ex-
periencias similares y/o en otras naciones.

* Incidir en la construccién de sociedades nacionales, particu-
lares y multiculturales.

*  Establecer un escenario de accién, que permita consolidar
los contactos e intercambios en las coordenadas
Afroiberoamericanas.

La Catedra de Estudios Afrocolombianos debe contribuir a la
creacién de las condiciones para el desarrollo de la Cdtedra Interna-
cional Afroamericana.
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7. La Metodologia Transversal: Dificultades y Posibilidades

Si la Citedra de Estudios Afrocolombianos no es una simple
asignatura, s;cé6mo puede afectar el Plan de Estudios, el Proyecto Edu-
cativo Institucional y el conjunto de las actividades curriculares? Se
trata, en primer lugar de atravesar las distintas dreas del conocimiento
de tal manera, que las temiticas y problematicas afrocolombianas no
sean s6lo capitulos apartes fuera o dentro de los discursos cientificos o
disciplinares. Es decir, desde las respectivas competencias disciplina-
rias, con base en los estudios etnoculturales de toda indole existentes,
se pueden formular distintos interrogantes para considerar en los
nicleos basicos de anilisis de los saberes y proyectos de investigacion.

Pero no sélo eso, ¢de qué forma podemos trabajar/utilizar las
transversales? ;Qué significa esa consideracién, desde el proyecto cu-
rricular? Para contestar, podemos tomar en consideracion las diversas
acepciones del concepto transversal. De todas ellas, seleccionamos,
por el cardcter operativo, lo que se extiende atravesado de un lado
a otro, y engarzar, enhebrar y filtrar. De tal forma que tenemos dos
significados: el de cruzar y el de enhebrar.

Estas dos posibilidades de abordar la transversalidad dan lugar,
en el primer caso, a la constitucién de lineas que cruzan todas las
disciplinas, manteniendo la organizacién escolar tradicional de las
disciplinas. Los contenidos de los temas transversales, conceptuales,
procedimentales y, sobre todo, actitudinales, estin distribuidos en
las diversas disciplinas, por lo que atraviesan o cruzan como lineas
diagonales las verticales de las aéreas del conocimiento, dando sentido
a la primera acepcién del término transversalidad.

La sequnda acepcion tiene lugar cuando se erigen en elemento
vertebrador del aprendizaje y aglutinan a su alrededor las diferen-
tes materias, pues su cardcter globalizador les permite enhebrar o
engarzar los diversos contenidos curriculares. De esta manera se
constituyen en factor estructurador e hilo conductor del aprendi-
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zaje. En este caso se establecen las transversales como un drea, o
tantas dreas como diversas transversales contemplemos. En esta
coyuntura, las disciplinas tradicionales pueden desaparecer a
favor de las nuevas que se forman [....] (Gavidia, 2000)

También existen opciones intermedias, y otras que puedan surgir
del ingenio y la libertad de los docentes en la elaboracién del curri-
culo, con el criterio de que todas las disciplinas deben contribuir a la
formacién esperada de los alumnos, porque no son compartimientos
sin ninguna relacién entre si,ni con la problematica sociocultural. Lo
cierto es que el concepto de la transversalidad no sélo es susceptible de
variadas interpretaciones, sino que su aplicacién es problematica por
diferentes razones: por la organizacién curricular predominante por
asignaturas, por la poca experiencia en el trabajo interdisciplinario y en
equipo, especialmente en la seleccién de los contenidos transversales,
por la falta de material bibliogrifico, y la carencias en la formacién
de los docentes en el tema de la metodologia transversal, entre otras.

En todo caso, la transversalidad es compleja, y por ende, no se
puede reducir a la seleccién de algunos contenidos temiticos afroco-
lombianos, con lalégica de su organizacién en torno a asignaturas. El
ejercicio de insercién de contenidos tematicos afrocolombianos por
areas y niveles educativos lo deben hacer los propios maestros, con-
siderando las realidades particulares regionales y de las instituciones
escolares. Pero deben hacerlo con el convencimiento de que no se
trata simplemente de ampliar el horizonte de las disciplinas en las
estructuras tradicionales de sus ensenanzas:

Si los temas transversales son tratados como nuevos contenidos
a anadir a los ya existentes, unicamente cumplirdn la funcién de
sobrecargar los programas y hacer mds dificil la tarea del pro-
fesorado, sin que ello reporte ningun beneficio al alumnado, ya
que supone tratar una nueva temdtica con viejos procedimientos,
eliminando asi todo el valor innovador que pueda tener... la te-
mdtica de los temas transversales proporciona el puente de unién
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entre lo cientifico y lo cotidiano, a condicion de proponer como
finalidad las temdticas que plantean y como medios las materias
curriculares, las cuales cobran ast la calidad de instrumentos
cuyo uso y dominio conduce a obtener unos resultados claramente
perceptibles... En torno a la temdtica de la paz, de la igualdad de
oportunidades, del consumo, de la salud, de la moral o de otro de
los aspectos tratados en los temas transversales, es posible con-
ferir un significado a la Historia de la Lengua, a la Matemdtica
y a cualquier otro de los contenidos de las materias curriculares,
ligdndolo a la prdctica. (Dolores, 2000)

Son muchos los ejercicios que pueden hacer los docentes para
impregnar la vida escolar, como los proyectos pedagégicos:

Un Proyecto Pedagdgico es un conjunto de actividades progra-
madas para alcanzar objetivos propios de la formacion integral
de las personas que participan de él. Se caracterizan porque no
se desarrolla en un tiempo y con una secuencia temdtica rigida.
Puede girar en torno a una problemdtica o un tema especifico, pero
surelacién con la vida y la cotidianidad es mucho mds directa, de
tal manera que tal problemdtica serd asumida de manera holis-
tica, para atender la complejidad con que se manifiesta la vida.
Dentro de esta concepcion, el proceso formativo no se limita a lo
estrictamente académico, previsto en las asignaturas, sino que
abarca también todos aquellos contenidos, académicos o no, que
se desarrollan dentro de un Proyecto Pedagdgico, ya sea con fines
de sistematizar contenidos especificos, o de llevar a cabo lo que
comunmente se ha denominado actividades complementarias,
como un centro literario, una salida de campo, una feria, un
concurso, etc. que no estaban previstos dentro de ninguna asig-
natura. (MEN, 1998)

En cuanto a la relacién de los proyectos pedagégicos con las
asignaturas: “Las asignaturas deben complementar los proyectos
pedagdgicos y podrin considerarse como el tiempo y el espacio de
sistematizacion, profundizacién y practica de contenidos y habilida-
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des en cada drea, adquiridos durante el desarrollo de los proyectos
pedagégicos” (MEN, 1996)

Sila Ciatedra se propone eliminar en todas las instancias sociales,
institucionales e individuales, los comportamientos negativos frente
a la diversidad, para contribuir a una ética sin fronteras, no pueden
quedar por fuera de las estrategias formativas. Es importante dar
espacio a la diferencia aparente de lo humano y lo fundamental que
nos identifique, a los valores y cambios de las actitudes: la solidaridad,
préctica de la tolerancia, formacién para la paz, derechos y libertades;
y rechazo a todo tipo de discriminacién. Todo esto implica una escuela
conectada con nuestros problemas reales, con la vida cotidiana y su en-
torno; filosofia que se concreta en el Proyecto Educativo Institucional.

En esta direccién, puede ser un ejercicio util el diagnéstico en la
institucién escolar sobre los niveles de intolerancia entre los alumnos,
docentes y la comunidad educativa en general, a partir de unos indica-
dores para su identificacion: lenguaje, estereotipos, burlas, prejuicios,
discriminacién, exclusién, segregacion, represion, etc.’

Igualmente se puede considerar la metodologia que articula la
formacién en los diversos campos del conocimiento de los alumnos,
con las vivencias, en un contexto pertinente, para ser descritas, anali-
zadas y compartidas, con la perspectiva de suscitar actitudes afectivas
positivas frente a las situaciones de una determinada comunidad. Esta
dindmica metodolégica, promovida por la UNESCO, se denomina
enfoque socioafectivo o cémo aprender en la propia piel.

Las 16gicas de los temas y problemas transversales constituyen
materiales valiosos para enriquecer el debate pedagégico nacional,
porque los maestros siempre tendran las posibilidades de proponer
y desarrollar sus propios métodos y enfoques.

9 Ver: Reardon Betty A. La tolerancia: Umbral de la paz. Santillana / Ediciones UNESCO, 1999.
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8. Formacién de los Docentes

Por ser una politica educativa reciente en términos institucionales,
aun se presentan desfases entre los avances constitucionales y legales
sobre Etnoeducacién y Ciétedra de Estudios Afrocolombianos y su
implementacién en el Sistema Educativo Nacional. La concrecién
del Proyecto Etnoeducativo depende de su asimilacién y apropiacién
por parte del personal docente. La formacién de los docentes en los
temas de la etnoeducacion, la citedra y la investigacion, enlaza varias
modalidades segtn prioridades y necesidades en un proceso simulta-
neo: Formacién Permanente, Pregrados y Postgrados.

La reforma de las instituciones de formacion, que se busca de-
sarrollar en el marco de los Decretos 3012 de 1997 y 272 de 1998,
le plantea nuevas perspectivas a la formacion de maestros que
trascienden la adquisicion de técnicas para ser empleadas en el
reducido contexto del salon de clases, y buscan hacer realidad la
articulacion entre docencia e investigacion en sus programas, sean
de pre o postgrado. Estos dos decretos le otorgan un lugar central a:

*  La pedagogia como saber fundante del maestro.

* La investigacién educativa como fuente de conocimiento
pedagdgico y diddctico.

Elreconocimiento de estos dos componentes le da nuevas dimen-
siones al docente en términos de su identidad como profesional
y como investigador de su propio saber y prdctica, y a las insti-
tuciones de formacion en cuanto al desarrollo de su capacidad
para producir conocimiento pedagdgico. En lo que se refiere a la
dimension investigativa, se hace necesario precisar sus alcances en
el continuum de la generacion de una cultura de la investigacion
planteada en el Sistema Nacional de Formacion de Educadores,
pues no se pretende con esta directriz convertir a todo maestro
en investigador profesional. (MEN, 2000)
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Una reflexién prospectiva sobre la realidad educativa, las teorias

pedagdgicas, la renovacién de la institucién escolar en todas sus

dimensiones, el impacto del desarrollo cientifico y tecnoldgico, los

cambios en las actividades econémicas, sociales y politicas, tiene que

considerar la formacién de un docente que pertenece a un mundo

cambiante, con muchas ilusiones y desencantos: un docente con las

suficientes herramientas tedricas y metodolégicas para comprender

el mundo en que vive, y que, desde su saber y practica pedagdgica,

pueda contribuir a mejorarlo.

Algunos referentes para su formacién bdsica serian:

Comprender que el estudio y anilisis de los hechos econé-
micos, politicos, sociales, culturales, cientificos, tecnolégicos
o de cualquier aspecto de la realidad, exige ubicarse en el
momento histérico que vive,como contexto para caracterizar
la problematica del siglo que transcurre, para conocer el pais,
sus regiones y localidades:

Implica también un profundo conocimiento de por qué estd
cambiando nuestro mundo, qué sienten otras gentes y culturas
ante estos cambios, qué tenemos todos en comun y, también,
qué divide las culturas, las clases y los paises. Ademds, aunque
este proceso de indagacion debe, en la medida de lo posible ser
tolerante y empdtico, no puede carecer de valores. Al final, no
se trata solamente de comprender lo que le estamos haciendo
a nuestro planeta como a través de un telescopio gigante ob-
servamos cambios que estdn teniendo lugar en Marte. Puesto
que todos formamos parte de la ciudadania del mundo, tam-
bién necesitamos dotarnos de un sistema ético, un sentido
de la justicia y un sentido de la proporcion al considerar los
diferentes modos en que, colectiva o individualmente, podemos
prepararnos mejor para el siglo XXI. (Kennedy, 1993)
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Entender que los grandes cambios mundiales, que de ma-
nera mds directa han afectado los saberes por la expansién
de las fronteras del conocimiento y los propios paradigmas
cientificos, filoséficos, politicos, econémicos y culturales,
suponen una mayor exigencia académica para el ejercicio
de la docencia, en un proceso de dignificacién profesional.
Es decir, el docente debe acreditarse por su saber ante el
Estado y la sociedad civil, en el logro del reconocimiento de
un estatus intelectual y social, por lo menos equiparable al
ejercicio de cualquier otra profesién. El docente debe tratar
de estar siempre al dia en la frontera de conocimiento que
le compete, con la filosofia de las pedagogias que propenden
los autoaprendizajes.

Garantizar que la sociedad pueda contar con la capacidad del
profesional de la educacion para: producir conocimientos e
innovaciones en el campo educativo, pedagdgico y diddctico;
superar el tradicional método de ensenanza; permitir que los
alumnos se apropien de los mds altos valores humanosy de los
mejores saberes disponibles; crear condiciones agradables en la
institucion educativa y hacer que la accion formadora ocurra
en un ambiente democrdtico de autoestima y solidaridad vy
para que las mejores experiencias y conocimientos pedagogicos
construidos sean sistematizados, acumulados y reproducidos,
lo cual significa formar tradicién pedagdgica. (MEN, 1998)

En cuanto a la pedagogia como saber fundante del maestro:

La construccion, desarrollo y planes de estudio bajo la respon-
sabilidad de la institucion, nos llevan a hablar necesariamente
de pedagogia como ese saber de las maestras y los maestros,
ese saber que les permite orientar los procesos de formacion
de los y las estudiantes. Ese saber que se nutre de la historia
que nos da a conocer propuestas que los pedagogos han desa-
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rrollado a lo largo de los siglos pero que también se construye
diariamente en la relacion personal o colegiada sobre lo que
acontece diariamente en el trabajo con alumnos, alumnas vy
colegas, sobre los logros propuestos y los obtenidos, sobre las
metodologias mds apropiadas para conseguir el desarrollo hu-
mano y la construccion de la nueva Colombia a medida que se
desarrollan los proyectos pedagdgicos y demds actividades de la
vida escolar. El saber pedagdgico se produce permanentemente
cuando la Comunidad Educativa investiga el sentido de lo que
hace, las caracteristicos de aquellos y aquellas a quienes enseia,
la pertinencia y la trascendencia de lo que ensena. (MEN, 1998)

El referente cultural. El perfil de un docente que identifique,
reconozca y respete una realidad socioeducativa que habia
sido ignorada en los disefios curriculares y que hoy cuenta
con los espacios académicos para superar los paradigmas de
homogenizacién y estereotipizacién escolar, requiere unos
conocimientos fundamentales para la comprensién de los
aspectos universales y especificos de las culturas y las etnias.
En nuestro caso, un conocimiento del patrimonio étnico y
cultural nacional en toda su diversidad, dimensién histéricay
sociogeogrifica. No podemos ignorar que el educador —como
cualquier otro ser humano— puede tener comportamientos
negativos frente a la multiculturalidad, como resultado de su
socializacién y educacién en la familia, barrio, escuela, circulos
sociales y politicos, donde pueden existir los prejuicios raciales
y culturales. José Antonio Jorddn ilustra esta situacién en el
libro “La escuela multicultural, un reto para el profesorado”,
asi: [...] Si alguna cuestién resulta particularmente esencial
a la hora de entender la problematica del profesorado que
trabaja con alumnos culturalmente distintos es, precisamente,
la de sus actitudes hacia estos nifios y, mds genéricamente,
hacia la diversidad cultural como tal. Dicho de otro modo, si
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los profesores que ejercen en contextos multiculturales consi-
guiesen de si mismos unas actitudes positivas en relacién con
los alumnos que tienen y a la ensefianza en esas situaciones,
entonces la problematica que andamos analizando quedaria
disuelta y resuelta en casi su totalidad.

La formacién en etnoeducacién y en la Cétedra de Estudios
Afrocolombianos debe ofrecerse en todos los programas de formacién
de docentes, independientemente de su campo de desempefio. Los
temas y problemas étnicos y culturales no son solo de interés de las
Ciencias Sociales y Humanas, también son de la competencia de las
Ciencias Naturales y las Matemiticas. En este sentido, considerando
la composicién étnica y cultural heterogénea de la poblacién escolar
en el pais, todo docente debe ser un etnoeducador con la capacidad
de desempenar su labor en diferentes contextos con el referente
regional y comunitario. Se necesita un docente que, ante cualquier
evento de cambio de regién, pueda en el menor tiempo prepararse
para una nueva experiencia pedagégica, porque su formacién bésica
se lo permite. Por tanto, no se requiere una carrera o especializacién,
para ensefiar exclusivamente con grupos étnicos o una determina-
da comunidad regional. Todo docente, con la conviccién de que
la multiculturalidad es de naturaleza interdisciplinaria, debe estar
preparado para el trabajo de equipo por la ineludible confluencia de
diferentes practicas profesionales en los quehaceres comunitarios.
Eso si, se debe garantizar la formacién permanente en los asuntos
generales y especificos de la multiculturalidad, desde los niveles de
seminarios y talleres de actualizacién, hasta los estudios avanzados
en los postgrados.

La formacién de un educador con capacidad para asumir la
multiculturalidad y la interculturalidad, no desconoce la especiali-
dad de la etnoeducacién y la necesidad de promoverla, de acuerdo

con lo dispuesto en el Articulo 58 del Decreto 804/95: “El Estado
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promovera y fomentard la formacién de educadores en el dominio
de las culturas y lenguas de los grupos étnicos, asi como programas
sociales de difusion de las mismas.”

También hay que considerar la sensibilidad social del educador
para su desempefio con grupos étnicos; en este caso, con Comunidades
Afrocolombianas. La seleccién de educadores para los grupos étnicos
igualmente esta reglamentada:

Las autoridades competentes, en concertacion con los grupos étni-
cos, seleccionardn a los educadores que laboren en sus territorios,
preferiblemente, entre los miembros de las comunidades en ellas
radicados. Dichos educadores deberdn acreditar formacion en
etnoeducacion, poseer conocimientos bdsicos del respectivo grupo
étnico, en especial de su lengua materna, ademds del castellano.
(Articulo 62, Decreto 804 de 1995)

9. Lecturas Bdsicas sobre Africa, Afroamérica y los Afrocolombianos:
Cultura Ancestral y Actual

Nuevas lecturas sobre Africa, los Afroamericanos y los Afro-
colombianos, requieren por lo menos, en una fase inicial, referentes
sobre el sentido de los estudios en cuanto a contenidos minimos,
enfoques, consideraciones tedricas y metodoldgicas, que consulten la
memoria histérica, no sélo de los conquistadores y sus descendientes,
sino de los grupos étnicos afro en sus contextos, como protagonis-
tas, cuyo verdadero papel histérico ha sido ignorado, tergiversado y
menospreciado. Ademds, lecturas que recojan los resultados de los
trabajos y publicaciones de especialistas reconocidos o que se apoyen
en rigurosas investigaciones en curso. De todas maneras, las lecturas
bisicas son apenas indicaciones para que los propios docentes desarro-
llen los textos de consulta y materiales que necesiten para sus clases,
actividades curriculares y del Proyecto Educativo Institucional, y las
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conviertan en una labor de construccién colectiva con los alumnos y
la comunidad educativa.

En los planes de estudio y en los textos, se mantienen imagenes
distorsionadas de Africa, que s6lo muestran de este continente mise-
ria, masacres, hambrunas y atrocidades de algunos gobernantes. Los
medios de comunicacién, igualmente, difunden el afro-pesimismo,
pero la realidad de Africa no es tan triste como nos la muestran.

Este Continente deriva su nombre de una expresién griega que
significa sin frio, pero lo cierto es que alli se dan todos los climas,
desde el ardiente en muchas regiones durante el dia, hasta las nieves
perpetuas del monte Kilimanjaro, el mas alto de Africa.

Africa es ademas un Continente multirracial. La mayoria negra
estd localizada en el Africa subsahariana; el sur ha sido poblado por
los blancos, y el norte por inmigrantes drabes. Todo su territorio fue
explotado por los europeos que lo colonizaron. Increiblemente se le
describia como una tierra sin historia, hasta la llegada del hombre
blanco, que desconocié6 su pasado, heredero de grandes culturas que
se remontan miles de afios atrs.

Africa es una realidad, es un conglomerado de 54 paises con una
poblacién superior a los 700 millones de habitantes, lleno de tribus con
las mds sorprendentes costumbres, y donde muchos ciudadanos fécil-
mente se desempefian en 3 o 4 idiomas o dialectos (Fernandez, 2001).

Enfoques descriptivos ocultan el verdadero lugar del continente
africano en la historia mundial, su economia, su realidad social, su
pensamiento, su literatura, su arte y su cultura en general. Y sobre
todo, el debate sobre las consecuencias de su reparto colonial que
desorganizé territorial, demografica y econémicamente a este Con-
tinente, que generaron injusticias y desigualdades que dieron lugar
a luchas populares de liberacién y actualmente luchas interétnicas.
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Igualmente, una serie de acontecimientos simultdneos y conti-

nuos durante mds de tres siglos, contribuyeron a la configuracién de

una nueva realidad étnica y cultural en América: Las comunidades

afroamericanas y una considerable poblacién de ascendencia africana.

La reaparicién de la esclavitud en América, ademds de su

espectacularidad, tiene rasgos de originalidad que se explican por

multiples hechos:

Los esclavizados, trasplantados masivamente a América,
provenian de diferentes lugares de Africa, pertenecian a
distintas etnias, y se encontraban en diferentes niveles de de-
sarrollo econémico y social, que abarcaban desde las técnicas
tradicionales para la agricultura, la ganaderia y la mineria,
hasta artesanias renombradas. También contaban con una
arquitectura destacada, legislaciones avanzadas y alcanzaron
a fabricar lapédlvora.

Los europeos también venian de distintos paises, con un
desarrollo histérico diferenciado, lo que les imprime a los
procesos de colonizacién unos rasgos especificos a nivel
local y regional, en los que cuenta igualmente la diversidad
sociogeografica y cultural americanas.

A diferencia de otros paises, incluidos algunos de Africa,
existié una clara distincién entre hombres libres y esclavos,
con una severa legislacién que los separaba como seres
humanos. A esta situacién pudo contribuir el hecho de
que los europeos no pertenecian a la misma raza de los
esclavizados, como ocurrié en otras sociedades y épocas en
donde el color de la piel, forma del cabello, estatura, etc. no
eran motivo de diferenciacién,y mucho menos justificaciéon
de una superioridad racial.

A través de la trata Transatlintica de esclavos, las principales
potencias europeas (Inglaterra, Holanda, Francia), durante mas
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de tres siglos, expatriaron unos quince millones de africanos a las
Américas, aprovechando los traficantes de esclavos, las contra-
dicciones y las practicas tradicionales del cautivismo en Africa.

El proceso de adaptacién de la numerosa poblacién de
africanos en las distintas regiones del continente americano,
no sélo tuvo sus particularidades histéricas en cuanto a sus
asentamientos en concreto, sino un desarrollo creativo en su
contacto forzoso con el europeo y el indigena. Esto produjo
nuevos resultados étnicos y culturales en su resistencia social
y politica a la esclavitud y con las pricticas de continuidad
de la cultura ancestral.

Las lecturas deben acompafarse de diversos interrogantes que

pueden orientar y constituirse en ejes temdticos, teniendo en cuenta las

dimensiones de la Cdtedra de Estudios Afrocolombianos. A manera de

ejemplo, sefialamos los interrogantes tematicos que debemos hacernos:

¢Cémo fueron los procesos coloniales en Africa, sus repercusio-
nes en la historia, la sociedad, la politica y la cultura mundial?

¢Qué se sabe de su filosofia, literatura, arte, economia, su
reparto colonial y sus luchas de emancipacién?

¢Cémo ha sido el proceso de afirmacién de la identidad
cultural y formacién de la conciencia nacional en Africa
contemporanea?

¢Cémo es el mundo espiritual de los africanos?

¢Cbémo sus descendientes configuraron una nueva realidad
étnica y cultural en América?

¢Cbmo ha sido el proceso histérico-cultural de la formacién
de las Comunidades Afrocolombianas?
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¢Cudl es el aporte de la afrocolombianidad al patrimonio
socio-racial y cultural nacional?

¢Cémo se afirma la identidad sin exclusién del otro?

¢Cémo formar ciudadanos del mundo que no olviden sus
raices culturales y su sentido de pertenencia étnica y nacional?

¢Cémo competir en el mundo globalizado sin perder el
sentido de la solidaridad y la cooperacién?

¢Es suficiente el desarrollo cientifico y tecnolégico para
lograr el bienestar socioeconémico y espiritual de nuestras
comunidades étnicas?

¢Qué importancia tiene el reconocimiento de la cultura como
fenémeno universal?

¢En una sociedad multicultural como la nuestra, cuil debe
ser el papel de la etnoeducacion?

¢Son los movimientos antiglobalizacién la via para que las
diferentes culturas afirmen su identidad?

¢A qué nos referimos cuando hablamos de produccién cul-
tural propia?

¢Son suficientes las normas y politicas de reconocimiento
étnico y cultural para la dignificacién de la poblacién afro-
colombiana?

¢Qué funcién tiene la etnoeducacién en las estrategias
de mejoramiento de la calidad de vida de la poblacién
afrocolombiana?

¢Qué significa una educacién con referente étnico y
sociocultural?

¢Por qué la etnoeducacién debe abarcar los medios masivos
de informacién y comunicacién?
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¢Cémo se manifiesta en los textos escolares la discriminacién
de género, clases, razas, etnias y culturas?

¢Cémo puede el lenguaje afectar la autoestima de un grupo
étnico, y particularmente la lengua Castellana a la poblacién
afrocolombiana?

¢Cuiles son los peligros de desaparecer que enfrentan len-
guas propias de los afrocolombianos como el Palenquero y
el Sanandresano?

¢Cémo se puede utilizar pedagégicamente la tradicién oral
en las escuelas y en la comunicacién con las Comunidades
Afrocolombiana?

¢Cuiles son las responsabilidades sociales en la degradacién
del medio ambiente?

¢Coémo influye la cultura en las interpretaciones y explica-
ciones de la relacién hombre-naturaleza?

¢Qué sabe usted de la Ley 99 de 1993, sobre fortalecimiento
y difusién de la experiencia ambiental de las culturas tradi-
cionales en Colombia?

¢Cémo garantizar la participacién social y comunitaria en la
definicién de opciones frente al conocimiento para impedir
la pirateria genética y cultural?

¢Cémo reconocer y enaltecer el protagonismo femenino y
tamiliar en el proceso de construccién de la identidad étnica
y cultural de la nacién?

¢Puede la etnoeducacién contribuir a que las personas sean
mds conscientes y respetuosas de sus diferencias étnicas
y culturales?

¢Cémo lograr que la educacion tenga como epicentro la cul-
tura en sus diferentes expresiones étnicas y socio- geogréficas?
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¢Coémo se reconstruyen y construyen los saberes en la perspec-
tiva de modelos pedagégicos, a partir de las multiples y diversas
précticas de ensefianza de aprendizaje de las comunidades?

¢Cémo tener en cuenta los referentes étnicos, culturales y
socio-geograficos en:

* Laelaboracién del Proyecto Educativo Institucional.
* Los planes de estudio por niveles.

* Disefio de textos escolares.

*  Manuales de Convivencia.

*  Organizacién de bibliotecas, museos, periédicos y acti-
vidades escolares?

¢Cual es la dimensién histérica y sociocultural de la ocupacién
del espacio por parte de las Comunidades Afrocolombianas?

¢La actual divisién politico-administrativa del pais consulta
la dimensién de la diversidad cultural del espacio- historia?

¢Qué se entiende por etnodesarrollo?

¢Coémo considerar el vasto espectro de la cultura para explorar
todas las posibilidades espirituales en la bisqueda de formas
de convivencia mds justas y amables?

¢Cémo debe asumir el docente el fenémeno del pluralismo
religioso?

¢Qué se entiende por etnociencias?

¢Cémo se puede interrelacionar los saberes ancestrales con
los conocimientos cientificos de hoy?

¢Cémo entender lo afrocolombiano en el contexto de
Afroamérica?
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Igualmente se debe destacar la importancia de lideres e intelec-
tuales de origen o ancestro africano en Africa, América y Colombia.
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Resumen

La historia de Africa y de los pueblos afrodescendientes -ne-
gros- ha sido invisibilizada por la historiografia oficial. Fueron
los historiadores europeos e ilustrados los encargados de rellenar la
historicidad del mundo occidental con contenidos euro-centrados;
con ello determinaron cudles eran los tépicos que debian estudiarse
en las universidades y las aulas escolares, bajo la ficcién de que esa
narrativa era la historia universal.

Confrontar esta tGnica narrativa es la tarea fundamental de la
ensefianza que sobre Africa se dé en el ambito educativo. Se espera
que las siguientes reflexiones contribuyan a una aproximacién a un
continente tan desconocido y complejo como lo es el africano.

Para lograr esta tarea, el presente médulo se divide en tres par-
tes: Elementos de contexto, Africa nuestra madre y Didspora de la
comunidad africana y sus trayectorias. En este marco, el Decenio de

1 Docente - Universidad Distrital

85



CoLEcCION

los Pueblos Afrodescendientes,? decretado por las Naciones Unidas
y firmado por el gobierno colombiano, constituye la oportunidad
perfecta para proponer insumos que generen una cultura del Decenio,
ya que serdn diez afios de oportunidades para trabajar en pos de las
comunidades afros, negras, raizales y palenqueras.

Al final de este médulo se acopia una bibliografia que, sumada a las
investigaciones de los docentes, podrd formar un acervo bibliogréfico
que permita construir los archivos que tanto requiere la Catedra de

Estudios Afrocolombianos (CEA).

Elementos de contexto

ntes de empezar a develar algunos apuntes sobre la historia de

Africa, recordemos un bello proverbio de uno de los pueblos
cazados y deportados a América durante la trata y la esclavitud, el
pueblo Igbo: “Hasta que los leones no tengan a sus propias historia-
doras, las historias de la caceria no dejardn de glorificar inicamente
la historia de la blanquitud”.? Esta cita nos remite a varias cuestiones.
Por un lado, solo cuando los pueblos puedan narrar su propia saga,
podrdn emanciparse; cuando las terapias de la memoria puedan
resaltar las grandes epopeyas de una comunidad, se podrén restituir
los aportes a la causa humanitaria; cuando la memoria enriquece de
forma sistemdtica una narracién, esta constituye una pieza clave en
la dignificacién del pasado y el presente de un grupo humano, lo cual
implica tomar consciente o inconscientemente decisiones sobre qué
recordar y qué olvidar de su propia tradicién (Ricoeur, 2000).

En el acto de recordar los acontecimientos bonitos y los no tan
admirables, aceptarlos como fueron y no olvidarlos, intervienen
actores individuales, pero también figuras que representan a las
instituciones hegeménicas (iglesia, partidos politicos, entre otros).

2 Actualmente se tiene informacion sobre citedras universitarias como las que se desarrollan en la
Universidad del Cauca, la Universidad de Cartagena, la UNAD, la Universidad de Antioquia, la
Universidad Nacional, entre otras.

3 Adaptacion del proverbio del pueblo Igbo.
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Las decisiones tomadas en la historia escolar desde el siglo XIX,
obedecieron a férreas convenciones y pactos establecidos entre los
grupos interesados en controlar el conocimiento respecto del pasado
africano; la operacién de publicar u ocultar estos hechos inicia en
la escuela (Cuesta, 2015).

En este sentido, cuando se hace una revisién al curriculo de las
ciencias sociales se observa que falta un gran capitulo: la historia
de Africa y de sus descendientes en América. Esta decision fue
tomada desde los inicios de esta disciplina escolar, y tiene conse-
cuencias problemdticas para la implementacién de la Cétedra de
Estudios Afrocolombianos (CEA), en tanto que esta fue creada
para incluir la verdadera historia de las comunidades negras en
el curriculo escolar.

El otro llamado que hace el proverbio Igbo es que la historia debe
dar lugar a la voz de las mujeres, ya que la inclusién de plumas feme-
ninas en la escritura de la historia permitird relatos mds versatiles en
los canones historiogréficos. Este adagio les apuesta a las mujeres, para
que ellas visibilicen el papel que ha jugado Africa en la configuracion
de un orden mundial, porque no puede existir una historia universal*
sin el continente africano.

En este sentido, los siguientes planteamientos son algunas ideas
o aproximaciones para compartir con los docentes empoderados en
los retos de la CEA, que participan de nuevos desafios pedagégicos
en la construccién de la historia educativa en este pais.

Para lograr el objetivo de introducir a la CEA en los Proyectos
Educativos Institucionales (PEI), se considera indispensable generar
una propuesta de corte temporal para dividir la historia de Africa:
el primer periodo, Africa nuestra madre, comprende la aparicion del
homo sapiens (historia antigua del continente) hasta llegar al siglo

4 Los universales entran en desgracia epistemoldgica debido al uso desvergonzado que hicieron los
pensadores europeos del mundo mediterrineo, que se declararon a si mismos como la tGnica historia
importante para el mundo entero.
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XV, donde se produce una terrible ruptura en las sociedades africanas,
debido a que millares de personas son capturadas con miras al co-
mercio interocednico de esclavos. Se propone que el segundo periodo
vaya desde el siglo XV hasta el siglo XIX, pasando revista a algunos
acontecimientos determinantes para el curso de la historia africana
en el dmbito educativo.

Aqui es importante mencionar un aspecto sefialado por Juan de
Dios Mosquera en relacién con los estudios afrocolombianos:

Los estudios afrocolombianos son el conjunto de temas y pro-
blemas que surgen o se desprenden de la historia, las luchas, la
realidad social, las contribuciones y el protagonismo cultural
de los pueblos africanos ancestrales y las poblaciones del pueblo
afrocolombiano en la fundacién, construccion y desarrollo de la
nacion y la sociedad colombiana. Si los educadores ensenian los
estudios afrocolombianos, estdn reconociendo y legitimando la raiz
y la herencia africana de Colombia. Los estudios afrocolombianos
se ensenian aplicando diversos métodos: la asignatura, la cdtedra,
los proyectos de aula, las conferencias, los talleres, los cursos, los
diplomados (Mosquera, 2016)

Siguiendo esta linea, los estudios afrocolombianos deben preo-
cuparse por la historia de Africa, sus conexiones con América y los
legados que resultan de esta compleja relacién. Pero es aqui donde
el campo de estudio se vuelve profundamente problemético debido
a que la institucionalidad colombiana en cabeza del Ministerio de
Educacién, no ha hecho los esfuerzos justos y necesarios por visibilizar,
de forma contundente, la presencia de la historia africana en el sistema
educativo; esto a pesar de que el gobierno suscribié acuerdos con la
UNESCO para la implementacién de conocimientos que mitiguen

los vacios existentes alrededor de la memoria africana.’

5  Es importante informar que dentro de poco tiempo estard disponible el tutorial sobre la historia de
Africa producido por el Ministerio de Cultura.
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/
Africa, inuestra madre!

Aproximédndonos a nuestro objeto de estudio, la pregunta clave
es: ¢Qué y como debe ensefarse la historia africana? No hay una
sola respuesta, pero sin lugar a duda los mapas, las obras teatrales,
los talleres artisticos de mdscaras africanas, las rondas o actividades
alrededor de las trenzas, son solo algunas de las estrategias que pue-
den contribuir a emprender el fascinante viaje del mundo africano
y sus descendientes. Consideramos que estas iniciativas ayudan a la
erradicacién de imaginarios que reducen a Africa a un pafs o a una
pequena localidad que queda lejisimos de todo.

*  Porejemplo,en el evento de Africa en la escuela, una docente
mostré su proyecto pedagdgico de la Cdtedra donde colocaba
hilos de colores para unir los paises africanos desde donde
salieron capturados los ancestros, con apellidos que ain
existen en territorios de comunidades negras.

*  Otro ejercicio que se podria realizar es el de comparar mapas
actuales de los paises que conforman el continente africano,
con los mapas de hace 500 afios.

En esta dindmica de estudio y reflexién, es muy importante resal-
tar hechos como que la historia del ser humano nacié en Africa. Por
lo tanto, a este continente le corresponde el honor de ser la cuna de
la humanidad. Por eso se afirma que Africa es la madre de todos los
habitantes de la tierra. Este continente fue el primer territorio en calen-
tarse, y debido a este proceso, se produjeron las condiciones climdticas
idéneas para el surgimiento del animal humano. La ilustracién 2 indica
cuil era la apariencia de los primeros homos encontrados en Africa.

También deben saber los estudiantes que, independientemente de su
tono de piel, son tan africanos como la comunidad negra. Importante
aprovechar esto para explicar cientificamente que el vestido llamado piel

89



CoLEcCION

(fenotipo) es fruto de la adaptacién alos distintos climas a donde viajaron
estos primeros aventureros a colonizar el mundo; cuando estos africanos
viajaron a Europa, por ejemplo, su piel se aclar6, como lo explica Moore:

Cheikh Anta Diop estaba convencido de que “El fenotipo es lo
que siempre ha constituido un problema para la humanidad”
Entendemos que haya sido exactamente eso lo que acontecio en la
historia de la humanidad cuando esta sufrid un insélito proceso,
llamado por los cientificos de raciacion. O sea, la aparicion de
aquellas caracteristicas fisicas diferenciadoras entre humanos que
comunmente denominamos raciales. Estas nuevas caracteristicas
dieron nacimiento a poblaciones leucodérmicas “amarillas” y
“blancas” a partir de una humanidad generalizada cuyo color de
piel era forzosamente negro. (Moore, 2011, p.15).

==

Ilustracion 2. Homo Habilis, el primer homo. Obtenido https: //
es.pinterest.com
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Queda claro que estos procesos de adquirir una tonalidad distinta
en la piel y de adaptarse a las demandas de diferentes climas, son
particularidades que se expresan en las razas. Este tema se ense-
fia entre tercero y quinto de primaria (Ministerio de Educacién
Nacional, 1984, 24 de abril), grados que constituyen el momento
preciso para explicar lo anterior de una manera simple y directa en
la educacién bésica. Pero también en preescolar o en la educacién
inicial, cuando se pinta o se hacen trabajos con el cuerpo humano,
es importante sefialar el respeto a todos los seres humanos, inde-
pendiente de su tono de piel.

Ahondar en que todo esto pasa en territorio africano, ayuda a la
comprension de temas mds complejos en el proceso de escolariza-
cién. Y por tanto amplia las visiones sobre Africa y sobre lo que se
ha escrito sobre ella.

Es necesario resaltar entonces, que aproximadamente hace cinco
o siete millones de afios aparecieron los primeros hominidos, y por lo
tanto Africa contiene los hechos més emblematicos del viaje humano
hacia los otros continentes. Hay que insistir en el papel que jugaron las
culturas mds viejas halladas en el Africa, para entender lo que hoy se
plantea en relacién con la evolucién de la humanidad; es en el cuerno
africano (zona en la que muere el mar Rojo), Somalia, Yibuti, Eritrea
y Etiopia, donde se han ubicado los hallazgos paleontolégicos mas
antiguos que permiten establecer el curso del éxodo mds importante
en la historia de la humanidad.

En la ilustracién 3 se puede observar el mapa de los principales
hallazgos paleontolégicos que demuestran cientificamente que los
hominidos salieron de Africa.
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Ilustracion 3. Mapa de los principales hallazgos paleontologicos que
demuestran cientificamente que los hominidos salieron de Africa

Es necesario aprovechar los espacios pedagdgicos para recalcar
cémo los abuelos de los abuelos domesticaron plantas y animales
en el suelo africano. El docente no debe dudar en sefalar que estas
experiencias son las precursoras directas de las llamadas revoluciones
neoliticas que tuvieron lugar en la edad antigua de Africa.

En este contexto, los trabajos de connotados africanistas de-
muestran que no es posible aplicar a la historia africana los mismos
instrumentos de andlisis utilizados para el continente europeo, y
menos emplear una linealidad histérica; la dindmica histérica es
profundamente distinta para el Africa, y si no :Cémo entender la
cantidad de grupos pastoriles que atin viven en determinadas condi-
ciones, juzgadas por los europeos como prehistéricas?

Por ello, es importante mencionar la coleccién Historia general
de Africa publicada por la Unesco, bajo la coordinacién de Joseph
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Ki-Zerbo. Sus ocho volimenes mantienen una vigencia absoluta
cuando se trata de pensar el proceso histérico vivido en este conti-
nente. Esta monumental obra ha logrado un gran alcance, ya que ha
sido traducida al inglés, portugués y francés -la traduccién al espafiol
es mucho mis tardia-. En ella se presenta la historia de Africa desde
el punto de vista de cientistas africanos. En esta coleccién se muestra
la necesidad de pensar en Africa a partir de lo que ha sido y de sus
propios procesos de desarrollo. La influencia qué tiene hoy dia esta
coleccién obedece a la necesidad de plantear, sin lugar a equivocacién,
que solo a partir del conocimiento del africano y sus descendientes,
se podra constatar su aporte en todos los campos de las ciencias y en
la consolidacién del mundo contempordneo. La obra, en términos
temdticos, contiene los siguientes volumenes (Ki-Zerbo, 1981):

e VolumenI
Metodologia y prehistoria africana

*  VolumenII
Las antiguas civilizaciones de Africa.

*  Volumen III
Africa desde el siglo VIT al XI.

e Volumen IV
Africa desde el siglo XII al XVI.

*  VolumenV
Africa desde el siglo XV al XVIII.
*  Volumen VI

Africa en el siglo XIX hasta la década de 1880.

¢ Volumen VII
Africa bajo dominacién colonial 1880-1935.

e Volumen VIII
Africa desde 1935.
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La coleccién Historia general de Africa data del afio 1981. Han
transcurrido aproximadamente tres décadas, y es de esperar que mu-
cha de la informacién haya sufrido cambios, se haya transformado
o incluso ya no exista. Lo importante es que este trabajo seguird
constituyendo un referente obligado para el estudio y comprensién
de las realidades africanas. Una sugerencia para la préxima edicién®
es que se utilice una redaccién mas asequible a todo publico y que
se difunda este material en el ambito pedagdgico. A continuacién,
veamos algunas actividades que se pueden desarrollar para introducir
la historia de Africa en la escuela.

Epoca Antigua

Después de denominar a Africa como madre de toda la huma-
nidad, esta seccién tiene como objetivo familiarizar a los maestros
y maestras con los aspectos geogréficos y socioculturales del Africa
antigua. En ese sentido, los siguientes planteamientos se ocupan del
periodo que comienza al final del neolitico (recuerde que la historia
antigua cominmente se divide en dos grandes etapas: el paleolitico
y el neolitico); son alrededor de nueve mil afios de historia, por lo
tanto, solo se hardn anotaciones panordmicas acerca de esta etapa.

En esta parte se hard énfasis en la historia de sus imperios y/o
principales civilizaciones, antes y después de la colonizacién europea,
que tuvo como resultado la comercializacién, secuestro y expulsién de
millones de africanas y africanos, que pasaron a ser esclavizados en
la Américas a través de lo que se conoce como la trata transatldntica.

Es en esta etapa o periodo histérico donde emergi6 la civilizacién
egipcia que se desarroll6 a orillas del rio Nilo. Pero también en este
periodo otras sociedades (Kush, el Imperio del Gran Zimbabwe,

Ghana, Mali, Songhay, el reinado de Tombucti o los reinos Wolof'y

6 Durante la visita de Ali Mousa a Colombia, en calidad de director general de La Ruta del Esclavo, ¢l
informé que ya se estd gestionando la proxima versién de la Historia General de Africa.
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el Congo, entre muchos otros), evolucionaron hacia la constitucién
de imperios, siendo los siguientes sus rasgos mas comunes:

*  Operaron bajo la organizacién de un territorio definido y
especifico, con el dominio de un jefe o gobernante.

*  Establecieron clases sociales, en donde la unificacién terri-
torial implicé la adopcién de una lengua soberana y de otros
mecanismos generales de dominacién simbdélica (como la
religién, por ejemplo).

Egipto

La mayor cantidad de datos sobre las civilizaciones antiguas
pertenecen al Imperio Egipcio, no solo por el papel que este
cumplié en la historia judeocristiana (zona donde Moisés realizé
el camino biblico hacia la zona prometida) sino por su estratégica
ubicacién en el centro del continente africano, conectado histérica
y geograficamente con Asia. A este imperio se debe la construccién
de las pirdmides, la concentracién de riquezas del faraén y su casta
a través del trabajo servil, y la unificacién del imperio a través
de obras hidrdulicas de gran envergadura. Sobre la temporalidad
de este imperio ha habido muchas versiones, pero parece que la
interpretacién mds plausible es que su origen data de 2700 y su

decadencia se ubica hacia 2200 a.C.

El imperio Congo

La existencia del reino del Congo o Kongo se produjo entre 1360
(afio del primer rey) hasta 1600. Su localizacion territorial incluyé a los
actuales paises de Angola, el Congo y la Republica Democritica del
Congo, mucho antes de lallegada de los europeos. E1 Reino del Congo
constituyé un estado concéntrico altamente desarrollado en términos
politicos y econémicos. Su estratégica ubicacién lo situé como el centro
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de una extendida red de intercambios comerciales de cobre, complejos
tejidos artesanales y una bella cerimica que se tallaba en barro o marfil.
A pesar de la existencia de multiples idiomas, con la unificacién del
reino del Congo se instituyé al kikongo como la lengua oficial.

La importancia de esta civilizacién serd decisiva en la historia anti-
gua de Africa, y sin la influencia de este imperio, no se podré compren-
der a cabalidad el surgimiento de civilizaciones que eran reconocidas
por su poder politico-militar hasta la entrada del siglo XV africano.

Los Wolfs

Sobre el imperio Woolf o Gran Wolof se puede plantear que se
asent6 en el occidente de Africa e incluy6é comunidades étnicas de
gran importancia como Senegal, Gambia y Mauritania. Su aparicién

se sitda hacia el afio 1350 y su declive sobre el siglo XVI.

Para el caso colombiano, Maya refiere lo siguiente:

Segun los historiadores, a finales del siglo XVI los yolofos fueron
mayoritarios en Cartagena. Hacian parte de un reino conocido
como El Gran Yolofo. El apogeo de este Estado del Africa occidental
se situia entre los siglos XIII y XV. Contempordneo del imperio de
Mali, su territorio abarcaba el extremo noreste de la Senegam-
bia, region comprendida entre los valles del rio Senegal y el rio
Gambia, en el flanco oeste de la zona sudanosaheliana. Mds alld
de la ribera norte del Senegal, bordea el Sahara y hacia el sur
de Gambia limita con los bosques de Casamance. Las primeras
menciones de los yolofos aparecieron a finales del siglo XVI. André
Alvares de Almada, escritor portugués, aludié al «reino de Jalofo»
o «Giloffa» y resaltd que los yolofos poseian una lengua propia.
Sin embargo, dentro del Estado yolofo se hablaban otras lenguas
cuyos locutores fueron designados con los nombres de berbesies,
tuculores y mandingas” Atlas de las culturas afrocolombianas.
Ministerio de Educacion Nacional.
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Imperio Mali
ElImperio Mali (Malinke, Maliense o Mandinga) existi6 entre los

afos 1235 y 1546. Se considera que fue un imperio de gran influencia
politico-militar en el occidente de Africa, y su territorio correspondia
a los actuales paises de Gambia, Guinea Bissau, Senegal, Mali, Sierra
Leona, Liberia, Burkina Faso y en algunos estudios, aparece en limites
con Costa de Marfil. Los historiadores coinciden en que este reinado
fue originado por Sundiata Keita, rey que fue un gran estratega y logré
unificar muchos pueblos y comunidades para constituir el Imperio Mali.

Los mandigas, con su fama de temidos guerreros, fueron muy codicia-
dos durante la trata y la esclavitud. Por otro lado, la estratégica ubicacién
de este imperio le permitié controlar el comercio entre el occidente y el
Africa nérdica. Pero quizds su mayor patrimonio eran las enormes minas
de oro que se adjudicaban a su rey; en imdgenes de esa época aparecen
los pobladores vestidos con hilos de oro y ornamentos que sefialaban el
estatus de quien los portaba. Como los portugueses no la tuvieron fécil
para saquear las minas, se aliaron con bandas delincuenciales para el rapto
y captura de personas con miras al negocio de la esclavitud.

La expansién de este reinado se extendié sobre el rio Niger,uno de
los mds importantes del occidente, el cual cuando muere en Nigeria
constituye lo que se conoce como el Delta del Niger, zona de gran
riqueza mineral. Este rio nace en un pais llamado Guinea Conakri.

El Imperio Mali tuvo una profunda influencia en la cultura del
Africa Occidental, logrando la difusién de su lengua (mandinga)’,
sus leyes y sus costumbres a lo largo del occidente africano. En esta
region, después del oro, el mayor renglén econémico lo constituye
el petréleo; hasta hoy el control sobre la riqueza petrolifera es una
tuente de conflictos que convierten al Delta del Niger en una de las
zonas mds violentas del continente africano.

7 Elmandinga forma parte de la familia lingtiistica de los rios Niger y Congo, y constituye una rama del
grupo lingiiistico mandé.
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El Reino de Tombuctu

Por su parte, el imperio Tombuctd o Tombouctou fue cuna de
las epopeyas intelectuales y espirituales africanas mas importantes, y
albergé una de las bibliotecas mds grandes consagradas al islam en
el mundo antiguo. Su estratégica ubicacién geogrifica hizo que este
imperio fuera considerado el corazén de las relaciones comerciales
en el Desierto del Sahara.

Se considera que en el afio 1270 este reinado desaparecié y se
anexo, al parecer, pacificamente, al Imperio Mali. A pesar de que no
fue tan largo como los anteriores reinados, es importante tener en
cuenta este complejo cultural para obtener algunas pistas sobre la vida
intelectual en Africa. Hoy la ciudad de Tombuctu es el hogar de la
Universidad Sankore, donde se ha formado una parte sustancial de
la intelectualidad africana.

A propésito de la intelectualidad, cada vez es mas facil acceder
a los pensadores africanos que reflexionan sobre su realidad; las
bondades de Internet asi lo permiten. En este sentido, mapear
intelectuales africanos seria una excelente tarea complementaria
a los ejercicios que se han propuesto a lo largo de este médulo.
Consideramos que es una labor muy facil de realizar con los
estudiantes que estdn al final de la educacién bésica, que ya han
entrado en contacto con la filosofia, las instituciones politicas y,
en general, con las humanidades.

Algunos de los pensadores que se pueden rastrear son: Aimeé
Cesaire, Ki-Zerbo, Léopold Sédar Senghor, Kwame NKrumah y
Cheikh Anta Diop, entre otros. Al estudiarlos se da visibilidad a un
grupo de pensadores que intentan restituir el rostro negado de Africa
en el proceso de construir un pensamiento relevante para las ciencias
sociales y humanas. Estos pensadores africanos no son tan conocidos
como los académicos europeos, pero es no significa que no reflexionen

sobre su propia realidad (Deves, 2011).
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De hecho, también conocemos proyectos pedagdgicos que inclu-
yen literatura africana en las letras occidentales, latinoamericanas y
colombianas, esto con el fin de fortalecer las miradas criticas al campo
literario de la educacion bdsica y media®.

Como se dijo anteriormente, la tarea es la de profundizar sobre
una etapa tan importante para el mundo como es la historia antigua
de Africa. Es casi seguro que tanto estudiantes como docentes, se
fascinardn con ese desconocido territorio, y aprovechardn la oportuni-
dad que brinda la CEA para ahondar en la informacién anterior, que
tanto requiere ser comprendida y valorada en el contexto colombiano.

En la ilustracién 4 se grafican los imperios africanos. Como ac-
tividad sugerida, para relacionar a las artes pldsticas con otras dreas
del conocimiento, podria pensarse en un proyecto pedagégico donde
se pongan en prictica los conocimientos mencionados.

8  Poner a los estudiantes ante la literatura de Chinua Achebe 0 Chimamanda Adichie, no solo es nece-
sario sino responsable por parte de los profesores.
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Tlustracién 4. Mapa de los Imperios africanos. Obtenido http: /www.
ikuska.com/Africa/Historia/estudos/index.htm
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Diaspora de la comunidad
africana y sus trayectorias

n la historia universal de la esclavitud, la trata de negros transat-
lintica tiene una triple singularidad:

*  La duracién: unos tres siglos.

* Laespecificidad de las victimas: el nifio, la mujer, el hombre
negro africano.

*  Su legitimacién intelectual: la elaboracién de la ideologia
anti negro y su organizacién juridica, el Cédigo negro.

(UNESCO, s.f)

En esta parte del médulo se pretende poner en contacto al do-
cente con el periodo siguiente a la época imperial africana o historia
antigua, con el subsiguiente periodo histérico; se trata del momento
en el cual Europa (Espafia, Francia, Dinamarca, Holanda, Inglaterra,
Portugal) creé las condiciones legales, técnicas, religiosas y discursivas
para instituir el trifico de esclavos como la principal materia prima
para el surgimiento del sistema capitalista.

Por condiciones legales nos referimos a los instrumentos juridicos
que firmaron los paises europeos para hacerse a los esclavos africanos,
principalmente para usar su fuerza de trabajo en los ingenios azucare-
ros, las minas de oro y metales, y los oficios domésticos en las grandes
haciendas. Por ejemplo, el Cédigo negro, los asientos y las licencias,
forman parte de la cartografia legislativa que se disefi6 para decretar
la prictica de la esclavitud como un asunto legal.

La trata y la esclavitud desarrollaron un sistema de tecnologia
maritima para el transporte de los esclavos, perfeccionaron los na-
vios, las rutas transatlanticas, y llevaron a una escala nunca vista las
negociaciones entre traficantes y demds participantes del lucrativo

I0I



CoLEcCION

negocio. La tecnologia también se desarroll6 con el fin de infringir
castigo a los esclavos, como escarmiento para los otros cautivos, pero
sin necesariamente matar al esclavizado. Inclusive, los textos escolares
con su iconografia serdn una fuente valiosa para el estudio del periodo
de la esclavitud (Mena 2016, p.145).°

La trata y la esclavitud son etapas de un sangriento sistema que
probé a gran escala cémo se puede exterminar fisica y simbélicamen-
te al ser humano, por parte de otro semejante. La trata o el trifico
triangular (Africa, Europa, América) implicé la caza, el secuestro, el
viaje en condiciones infrahumanas, la venta en los puertos de entrada,
la imposiciéon de nombres judeocristianos, y el desmembramiento de
las familias, pues sus integrantes eran enviados hacia distintos lugares
del territorio americano. La esclavitud fue ese periodo donde se co-
mercializaron millones de comunidades negras, ubicadas al occidente

de Africa y al sur del desierto del Sahara.

La religion catdlica se ocupé de justificar discursiva y moralmente
todo el régimen creado en torno a las personas negras capturadas
en Africa. Para la iglesia, evangelizar a los africanos fue parte de su
misién institucional; el rol de la cristiandad frente a la esclavitud
es un capitulo innegable tanto de la historia de Africa como de los
africanos nacidos en América. El arma ideolégica de la fe constituyé
un propésito central que en el fondo justificaria la trata de los afri-
canos por el Océano Atlantico. Insignes pensadores se dedicaron a
explicar la conveniencia de este sistema para los propios africanos.
Asi describié Montesquieu (1748/2001) el asunto de la esclavitud

en el siglo XVIII, época del mayor auge esclavista:

Si yo tuviera que defender el derecho que hemos tenido los blancos
para hacer esclavos a los negros, diria que, exterminados los pue-

9 En este articulo desarrollo algunas argumentaciones en torno al papel que cumplieron los ilustrados
en la concepcién de dibujos que denotan la posicién de los seres humanos ante el mundo. Lo mds
importante es comprender que la iconografia ha tenido y sigue teniendo una gran influencia, debido
a que las ilustraciones acompaifian a los estudiantes en el transcurso de toda la educacion basica.
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blos de América por los europeos, estos ultimos necesitaran, para
desmontar las tierras, llevar esclavos de Africa...El aziicar seria
demasiado cara sino se obligase a los negros a cultivar la caia. Estos
esclavos son negros de pies a cabeza y tienen la nariz tan aplastada
que es casi imposible compadecerlos, no se concibe que un Dios, un
ser sapientisimo, haya puesto un alma en un cuerpo tan negro, y
un alma buena es aun mds inconcebible en un cuerpo semejante.

La cita alude a uno de los contrasentidos de la esclavitud: se pone
en tela de juicio la humanidad de los africanos en plena época de
la ilustracién, de la razén, de la época del iluminismo. Los grupos
llamados a s{ mismos como iluminados, utilizaron toda su influencia
académica para declarar al esclavo como un muerto ontoldgico; al
restarle sensibilidad al africano, se contribuyé de forma inexorable a
no pensar en el cautivo como un sujeto.

Esta cita también es un ejemplo perfecto de las argucias religiosas
y espirituales de la esclavitud, y permite abrir un gran interrogante
sobre la moral ilustrada. ;Cémo pueden abogar por la esclavitud de
los africanos los mismos pensadores que se inspiraron en los principios
liberales de libertad, solidaridad y fraternidad? De hecho, Montesquieu
es francés; al declarar la relacién entre las plantaciones de azicar y el
sistema africano, estd aportando un elemento de juicio para reclamar
a los estados involucrados por cometer un crimen de lesa humanidad.

iLLas resistencias!

1 periodo de la trata y la esclavitud es el mecanismo a través del

cual se conecta masivamente Africa con las Américas hasta bien
entrado el siglo XIX. Los casi cuatro siglos que dura la esclavitud van
a tener consecuencias fundamentales para el rostro de las Américas;
ningln otro proceso en la historia de la humanidad tendrd huellas
tan problemdticas como el holocausto africano.

Para el siglo XIX el sistema esclavista ya no daba mds. Las re-
vueltas de esclavos, los amotinamientos, el ejemplo de Haiti, y la
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circulacién de periédicos y panfletos anunciando nuevos vientos
revolucionarios, crearon un escenario cada vez mds cercano y con-
creto para la libertad de los esclavizados.

Adicionalmente, Inglaterra necesitaba mano de obra libre con
miras a instaurar un nuevo régimen laboral sin las ataduras que
implicé la servidumbre. Se inicié entonces la creacién de contratos
asalariados para las fabricas del capitalismo industrial y estas naciones
(Inglaterra, Espafia) empezaron a condenar la esclavitud africana y
sus descendientes nacidos durante cuatro centurias en América.

Dentro de este proceso abolicionista, Haiti fue el diminuto pais
que dio la leccién de moral mds importante del mundo moderno, ya
que decret6 la libertad del gobierno francés y, con ello, la abolicién
de la esclavitud. La historia de Haiti es un capitulo obligado para
llenar de orgullo a los portadores de la negritud; ese tipo de gloria
engrandecerd el espiritu critico al juzgar las decisiones buenas y malas
que tomaron sus antepasados.

Ingresar a Haiti en las coordenadas de la CEA es ineludible,
debido a que los estudiantes estin en la etapa donde se construyen
los autos (autoidentidad, auto-referenciacién, autoestima). Sentirse
representado por héroes y heroinas negros, fortalecerd sin lugar a
duda la confianza en sus propias raices. Para la historia de Africa
es fundamental que se reconozca que ese pequeiiito pais le dio una
leccién al mundo occidental, al declarase el primer pais libre de la
esclavitud que en ese territorio ejercié el gobierno francés.

Mencionar la resistencia como la otra cara de la esclavitud, permite
comprender que, mientras los europeos hicieron del pillaje en contra
de los africanos la mds compleja empresa del mundo moderno, los
esclavos construyeron mecanismos de resistencia dignos de recordar.
Los palenques, los cimarronajes, los suicidios, los infanticidios y las
revueltas, son ejemplo de la amplia gama de recursos a los cuales
acudié la poblacién esclavizada para huir de su situacién. Por su
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importancia en el otorgamiento de la libertad, es preciso también
nombrar a la manumisién como una de las herramientas mas im-
portantes en este proceso.

En el horizonte de las luchas por la libertad, resaltar el papel
de la manumisién permite identificar una de las estrategias mds
utilizadas por la poblacién esclavizada en su aspiracién de ser libre.
El esclavo se podia manumitir de dos maneras: porque su amo le
diera la liberacién en un momento dado de la vida por los servicios
prestados, o porque el esclavizado ahorrara y comprara su libertad.
El sistema de ahorro de las comunidades negras en condicién de
esclavitud hace pensar que estas aprovecharon muy bien las opor-
tunidades de liberacién.'

En todo caso, que se les cuente sobre el heroismo de Benkos
Biojo, de la negra Agustina en Colombia, del jefe Bayano en Pa-
namd, de Zumbi de los Palmares en Brasil, de Desalines y Petion
en Haiti y de Yanga en México (entre otros protagonistas de la
resistencia), serd mds efectivo cuando se narre la historia de la
esclavitud, que si solo se cuenta a partir de la derrota de las co-
munidades negras. E1 docente debe tener en cuenta que, con esta
herramienta de la CEA, tiene en sus manos la oportunidad de
desvelar todos esos legados que la historia oficialista borré, como
ya sabemos, de forma intencional.

Solo a partir de los fenémenos de resistencia es que permanecen
en muchos territorios del Pacifico, del Caribe y de los cilidos valles
interandinos, las huellas de todas esas culturas salidas del Golfo de
Guinea, de la bahia de Bidfara, del fuerte del Mina, de la nacién
Angola, de los afluentes del rio Congo o del Imperio Mali.

10 En el Archivo General de la Nacién existe una gran cantidad de procesos judiciales, bien sea por
incumplimiento de la palabra del amo al otorgar la manumisién; o porque, aun pagado el precio del
esclavo, el duefio se negaba a liberarlo.

105



CoLEcCION

Siglo XIX

Posterior ala etapa de las aboliciones, se deberd revisar el periodo
correspondiente al reparto del continente africano, el cual se
produce en la conferencia de Berlin (1884). En esta ciudad, capital
de Alemania, tuvo lugar una trascendente reunién sobre el futuro
de los paises africanos; se dividieron los territorios como si fueran
pedazos de una gran torta, y se acordaron reglas de juego para sacar
las materias primas del continente. Con esta conferencia se inaugura
la fase imperialista de Europa sobre Africa.

Esta reunién tuvo como objetivo primordial perpetuar la colo-
nizacién europea en Africa, dividiendo limites étnicos y lingtisticos
que existian desde la antigiedad, e imponiendo nuevos contornos
de acuerdo con los caprichos coloniales. Asistieron a la convocatoria
las potencias imperiales de ese momento: Alemania, el Imperio Aus-
trohtingaro, Bélgica, Dinamarca, Francia, Holanda, Italia, Portugal,
Rusia, Espafia, Suecia y el Reino Unido. A ellos se sumaron el Imperio
Otomano y Estados Unidos.

Después de la Conferencia de Berlin solo dos paises africanos conser-
varon su independencia: Etiopia y Liberia. Sin embargo, cabe anotar que
esta Gltima nacién estaba bajo el dominio de los Estados Unidos. Asi que
una vez mds, Europa mostré su faceta imperial, todo por su desmedido
apetito por las riquezas africanas: esmeraldas, marfil, petréleo, diamantes,
coltin, oro y especies animales, que hicieron de los safaris un atractivo
turistico de gran impacto econémico en Africa, entre otras.

También demostré su afin imperialista al ocupar territorios e
imponiéndoles sus lenguas coloniales: inglés, portugués y francés,
principalmente. Ademas, delimité territorios donde las fronteras no
existian. Unieron o dividieron de manera arbitraria pueblos cultural
y lingiiisticamente diferentes; esta nueva geografia causé de forma
directa conflictos interétnicos que atin en la actualidad siguen te-
niendo un gran impacto.
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Asi las cosas, hemos realizado una panorimica muy breve de la
historia de Africa, desde la antigiedad hasta nuestros dias. Se inici6
este recorrido planteando la necesidad de nuevos referentes y enfoques
epistemoldgicos para la construccién de una historia general del Africa;
se indicé cémo las revoluciones neoliticas dieron lugar al periodo impe-
rial africano, mencionando a algunos de los reinos que tuvieron asiento
en la época antigua hasta la era de la trata y la esclavitud, época que
inici6 en el siglo XVI y duré hasta finales del siglo XIX. El siguiente

ciclo empez6 con la Conferencia de Berlin, y llega hasta nuestros dias.

Claro, cualquier propuesta de periodizacién es arbitraria en si
misma. Otras propuestas podrian resaltar otros procesos que en
este documento no fueron incluidos. Esto no debe considerarse un
problema si se deriva de la construccion investigativa del docente; si
otra proposicién sobre la periodizacién de la historia africana surge
de los maestros, jbienvenida! El punto importante es tener presente
que los anteriores temas son innegociables para construir una parte
sustantiva del rompecabezas de la CEA.

Las consecuencias

Otro aspecto por destacar, es que los temas discutidos hasta el
momento permiten apreciar que una buena parte de los estereotipos
y miradas prejuiciosas sobre Africa y sus descendientes en Colom-
bia, provienen de unas ideas de superioridad racial (Moore, 2007),
de gran influencia en la conciencia colectiva de muchas sociedades.
Para el dominio occidental, la hegemonia racial se caracteriza por la
edificacién de una sociedad donde se niegan los derechos bésicos a
los seres humanos, debido a su color de piel.

Es alli donde vale la pena reconocer el papel de la raza en la confi-
guracién de un orden de representaciones, donde la comunidad negra
llevara la peor parte; desde esta perspectiva, los estudios étnico-raciales
aspiran a proveer claves analiticas para la comprension del pasado y
del presente de las comunidades negras.
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Estos estudios deberdn generar los insumos necesarios para tocar
el delicado tema racial en el sistema educativo, abordando varias pre-
ocupaciones concretas. Por ejemplo, establecer cudntos nifios negros
estdn matriculados en el sistema educativo (Cueto & Winkler, 2004) y
cudl es su estado en términos de la calidad de la educacién. ;Es cierto,
cémo sefalaron los docentes en Bogotd, que la tendencia es a repetir
afios escolares? Los docentes encuestados en el Distrito Capital (Mena,
2009), sefialaron que a este conjunto de nifios les va muy bien en las
areas ludicas del curriculo, es decir, los nifios negros son los mejores
en danza, musica y deportes. Si esta percepcion es real, ;qué pasa con
la comunidad negra frente a las dreas duras del curriculo?

Quizds no sea problemitico este planteamiento, si se reconoce
el peso de las tradiciones racistas impuestas desde tiempos in-
memorables, sobre lo que se considera la idea fija, y por lo tanto
incompleta, de ser una persona negra en las Américas. Pero no se
puede perder de vista que la escuela no puede seguir ciega ante
los dictimenes de una sociedad donde las personas son juzgadas
por su color de piel.

Quizis el pensarse a las comunidades en etapa escolarizada, sea més
facil a partir de los estereotipos coloniales, a través de los cuales no existe
mayor problema si ellos bailan y los otros estudiantes sacan mejores
notas. Quizis el propésito de pensar a la nifiez de la negritud solo desde
el punto de vista cultural, signifique mantenerse en una zona de confort
alejado de las responsabilidades investigativas que exige la CEA.

En muchas escuelas es normal que los nifios negros sean destina-
dos a formar parte del equipo de fatbol o del grupo de danzas de la
institucién; incluso se afirma que eso de bailar lo llevan en la sangre.
Habria que pensar si no se estd sacrificando a estos nifios a los cuales
no se les motiva a que participen en los clubes de matemiticas y de
otras dreas, porque tienen una disposicién innata a los temas culturales.
A todo esto, que lleva a tomar decisiones con base en el color de la
piel, Moore lo llama el sistema racioldgico.
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El sistema racioldgico es un conjunto ordenado de normas,
procesos y procedimientos que regulan el funcionamiento de la
sociedad; generan sus propios mecanismos de sostén y adaptacion,
con novedosas formas de pervivencia; y transforman su accionar, pero
mantienen las mismas cuotas de sufrimiento racial sobre la comu-
nidad negra. Este sistema es el que no ha permitido que, en un pais
como Colombia, se pueda contar con informacién estadistica desde
el primer ciclo vital, cruzada con variables étnico-raciales.

Entonces, la pregunta que puede plantearse es ;Cudndo se
contard con informacién oficial que ratifique o desmienta los
datos estadisticos sobre la comunidad negra escolarizada y su
estado en el sistema educativo? Para lo anterior, valdria la pena
solicitar un estudio que permita corroborar esos planteamientos
de los docentes, o demostrar con cifras que, en realidad, las dreas
del curriculo con mejores resultados para los nifios negros, son las
areas ludicas y deportivas.

La tendencia étnico-racial también serd determinante para
construir rutas de atencién psicosocial para cuando se presenten
casos de racismo en la institucién educativa; asi, las victimas sabran
a qué instancias acudir para defender sus derechos, en la voragine
de instituciones que dicen proteger a todos los estudiantes del
sistema educativo.

En sintesis, son muchos los retos que se desprenden de la regla-
mentacién de la Cétedra de Estudios Afrocolombianos. El desafio
mayor estd en la comprensién de las implicaciones emocionales
que tiene para los estudiantes negros conocer su propia historia;
a los demds colegiales también les ayuda a reconocerse como la
mejor expresiéon de la longeva narrativa del animal humano. No
se puede entender ninguna etapa de la historia de la humanidad
que no sea concebida en Africa; por ello, es necesario restituir este
relato, y la CEA es la oportunidad perfecta para hacerlo. Otro reto
lo constituye la oferta universitaria que son las instituciones que
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forman a los docentes; solo a partir de la inclusién de los estudios
sobre poblaciones negras, se observarin programas que no sean
la excepcidn sino la regla académica en un pais con una enorme
cantidad de poblacién negra en su interior.
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LA MUNECA NEGRA

Por Mary GRUESO ROMERO!

@seeno

Este que era un hombre casado con su mujer, tuvieron viviendo,
tuvieron viviendo, hasta que llegaron a tener una hija muy linda,
de piel negra, tan brillante, que el sol salia para verla y la luna para
saludarla, tenia unos ojos color miel y dientes que parecian pedacitos
de carne de coco.

Ellos vivian en una casa de palafito, en un pueblo del Pacifico,
frente al mar, donde el papd, que era pescador, conseguia sacar del
mar el sustento diario.

El tiempo fue pasando y la nifa fue creciendo, cuando ya estuvo
mis grandecita, la mamd le regalaba las “pachas” de pldtano para que
jugara con ellas, como mufiecas, ya que las nifias negras no tenian

~ . z « » « Pl
muflecas para jugar, habia que poner “la pacha”a madurar, en “botija
de maiz, para poderla bautizar.

Se colocaba de forma horizontal, se cogia una vasija con agua y
se le echaba donde se consideraba que era la cabeza de la mufieca,
diciendo las mégicas palabras:

“Martia corcoma, yo te bautizo y yo te coma”

1 Poetay escritora.
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Entonces se secaba la “cabeza” de la mufieca, se pelaba el plitano

)
se ponia a asar en el fogén de lefia, y después se repartia “la mufieca”,
entre las personas que estaban reunidas.

De la misma manera se procedia, cuando la mufieca era de pan, era
como hacerla con plastilina, sélo que, en este caso, si se podia comer.

En algunas ocasiones, cuando el dia estaba soleado, la nifia
bajaba las escaleras de palafito de su casa y se iba a mirar cémo
las olas chocaban con los manglares, a la distancia, o jugaba con
la arena en la playa. Ella recogia muchos caracoles y caballitos de
mar para estos juegos.

Un dia le dijo a la mama que queria que le regalara una mufieca

de verdad:

*  “Mamd, quiero que me regalés una mufieca de verdad, pero
que sea negra.”

La mama abrié al igual que la boca, los ojos del tamafio de un
plato, y no atinaba a decir palabra.

Cuando ya se recuperé un poco, le dijo a la nifia:
*  “De dénde sacis eso? ;dénde viste una mufieca negra?”

*  “Tu siempre me dices mufieca, y como soy negra, soy una
mufleca negra, entonces yo creo que han hecho muiecas
negras, Como yo’.

*  “No, hija, no puedo regalarte una mufieca negra, porque nunca
la he visto... y si la hubiese visto, tampoco tengo dinero para
comprarla”.

*  “Pero mamad... yo quiero una muifieca, que sea de mi color,
que tenga los ojos de chocolate y la piel como un carbén”.

*  “Hagamos una cosa hijita, pedisela duro a Dios”.
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*  “Pero ya me hinqué de rodillas, pero a mi no me escuchd”.
*  “Pedisela de mafanita”.

*  “Y se la pedi de mananita, antes de rayar el sol, para que asi
tempranito, me oyera primero a yo’.

La nifia esperd a que su padre regresara a casa, luego de su faena
de pesca, y le dijo:

*  “Papi, me puedes comprar una mufieca negra como yo. Le dije
amimamay no me la comprd, me dijo que se la pidiera a Dios”

*  ¢Cémo que se la pidis a Dios? Si muiieca negra del cielo no
manda Dios. Busca tu pedazo de trapo y hacé tu mufeca vos”

« z 7 z ~ »
° Papa, YO no se Coser, yo no s¢ hacer mufeca”.

La nifia, muy tristecita, se fue a llorar a un rincén, porque queria
una muifieca que fuera de su color.

La mamd, muy preocupada, abrié el baul donde tenia guardada
su poca ropa, y empezé a reburujar dentro, a ver qué le podia servir
para hacerle una muifieca de trapo a su hija.

Al final encontré una falda café oscuro, que era lo mds parecido
al color negro, y buscé hilo, aguja y tijera, y se puso a disefiar una
muifieca de trapo para su hija.

Y elaboré los ojos con dos botones color café, y también le hizo
un vestido, con el cual vistié a la mufieca. Luego se la entregé a la
nifia, quien, con una sonrisa de oreja a oreja, abrazé a su mamd y se
la queria comer a besos de gratitud, por haberle hecho una mufieca
de su color.

La nifa, subiendo la mufieca a la altura de su cara, cantaba y
danzaba diciendo:
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*  “Mi mamd, muy preocupada, de mi se apiadé y me hizo una

muifleca, oscurita como yo’.

Se acabé mi cuento, sea mentira o sea verdad, que se lo lleve el

viento a recorrer la mar.

MUNECA NEGRA

Le pedi a Dios una mufieca,
pero no me la mando;
se la pedi tanto, tanto,

pero de mi no se acordo.

Se la pedi a mi mama
y me dijo: “Pedisela duro a Dios”
y me jinqué de rodillas,
pero a mi no me escucho.

Se la pedia de mananita,
antes de rayar el sol,
para que asi tempranito,
me oyera primero a yo.

Queria una mufieca
que fuera como yo:
con ojos de chocolate
y la piel como un carbon.

Y cuando le dije a mi taita

lo que estaba pidiendo yo,

me dijo que mufeca negra
del cielo no manda Dios;
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“buscate un pedazo’ e trapo
y hacé tu muiieca vos”

Yo muy tristecita
me fui a llorar a un rincon,
porque queria una mufieca
que fuera de mi color.

Mi mam4, muy angustiada,
de mi se apiado,
y me hizo una muneca,
oscurita como yo.
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ESCRITURA Y DIASPORA
AFROCOLOMBIANA:
MILITANCIA LETRADA
DE LA RAZA

Por Jost ANTONIO CAICEDO ORTIZ!

@seeno

Resumen

n Colombia se puede constatar la presencia de escritores negros

desde finales del siglo XIX, quienes en pleno auge del proyecto
republicano sentaron voces de denuncia contra los flagelos del racismo
heredado de la esclavizacién. No obstante, fue en la primera mitad
del siglo XX, cuando surgié una generacién de novelistas, ensayistas
y poetas, protagonistas de un capitulo memorable de la narrativa
nacional, todavia invisibilizada. Me interesa en este articulo destacar
las voces letradas de sujetos que tomaron la escritura para denunciar
los problemas del racismo a través de su autoafirmacién racial, cons-
tituyéndose en la primera generacién letrada afrocolombiana que
dignificé el pasado y presente de la gente negra en la nacién. Este
campo de produccién de escritores negros lo denomino /a militancia
letrada de la raza, la cual representa un lugar de produccién epistémica
de la intelectualidad negra en Colombia.

1 Investigador - Universidad del Cauca.
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Subjetividad y escritura afrocolombiana

En la historia de Colombia, la presencia de escritores “negros” que
tuvieron alguna trascendencia en la vida politica y publica puede
ser constatada en archivos escritos u orales, a pesar de que no siempre
han sido reconocidos. Desde los inicios de la republica, una minoria
de ilustrados con raices de los antiguos esclavizados logré incursionar
en esferas de poder, sin que necesariamente enarbolaran una defensa
abierta y sistemitica de su condicién racial y de su historia. Fue en la
primera mitad del siglo XIX, en un contexto marcado por el centra-
lismo politico conservador y el culto republicano a la hispanidad, que
algunos mulatos lograron insertarse como parlamentarios, constituyén-
dose en una expresién de la “ilustracién negra” temprana para la época.

Figuras como Juan José Nieto, considerado el primer presidente
“negro”en el marco del régimen federal; al igual que Manuel Ezequiel
Corrales o Manuel Pdjaro Herrera, se convirtieron, no solo en desta-
cados politicos en la regién del Caribe colombiano, sino en hombres
de letras e “historiadores de la republica”, con la caracteristica de no
ser blancos y aprovechar su condicién de iluminados por la educacién
(Flérez, 2009), para ascender socialmente en un tiempo donde el
privilegio de raza estaba vivo en la mentalidad colonial de ciudades
como Cartagena, principal puerto esclavista de la Nueva Granada.

Sin embargo, el hito del escritor “negro”, tiene sus antecedentes a
finales del siglo XIX cuando el poeta momposino Candelario Obeso
(1849-1884), destell6 en el ambiente politico y literario, como una de las
primeras voces publicas con cierto tono de condena al racismo, debido a
sus experiencias de discriminacién padecidas en los circulos intelectuales
de la época. Obeso puede ser considerado como la expresion pionera
del escritor negro, donde se funden la identidad racial con la escritura;
reflejando un halo embrionario de denuncia que, sin abandonar el sen-
tido estético de su poética, refleja la dificil situacién que experimenté
un negro que se atrevié a escribir poesia con los cédigos lingtiisticos
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y culturales de los bogas® de la regién momposina, en una época de
reverencia a la hispanidad. “Ya pasd er tiempo re loj eclavos; somo hoy tan
libre como lo branco”, escribia en su famoso libro “Cantos Populares de
mi Tierra”, publicado en 1877, considerado el primer poemario donde
se afirma la propia voz de un poeta negro.

Obeso inaugura la escritura de la afirmacién racial en Colombia,
pues su figura en si representa la imagen de un boga letrado, quien
forj6 una destacada trayectoria literaria e intelectual en la opacidad
del tiempo post-abolicionista. Candelario es producto de un pro-
ceso de modernizacién del pais en el cual la literatura cumplia una
funcién primordial en la construccién de los imaginarios patriéticos
bajo el signo del progreso, el cual se concentré en la regién andina,
a donde emigro tras sus letras en el paramo (Ortiz 2010). Inmerso
en la tendencia romantica dominante en la poesia colombiana de la
época, la obra de Obeso representa la negritud como autor en medio
de la blanquitud ilustrada.

Pero si tuviéramos que denotar una generacién letrada afroco-
lombiana®, es necesario remontarnos a la primera mitad del siglo XX,
fundamentalmente a la década del cuarenta,* en lo que podriamos
llamar una tradicién literaria, poética y ensayistica de negros y mu-
latos, iniciada por el poeta Cartagenero Jorge Artel (1909-1994) y
continuada por una camada de escritores que cultivaron una literatura
racializada. En palabras de Prescott:

2 Alo largo del periodo colonial, el rio Magdalena fue la arteria fluvial que conecté econémica y
culturalmente la regién Andina, el mar Caribe y los centros europeos. Este arduo trabajo de na-
vegacion lo realizaban hombres negros, zambos y mulatos, llamados bogas, quienes transportaban
personas, productos y objetos con sus manos en pequefas chalupas, creando una cultura popular
en esta region. Fue en esta region, en la villa de Mompox, donde nacié Candelario Obeso.

3 Deacuerdo con Flores (2015), la nocién de afrocolombiano fue asumida en 1947 por un grupo de
estudiantes que fundaron el centro de Estudios Afrocolombianos, como autoidentificacién racial
y pertenencia a una raza, por lo que es posible desde esa época, asumir esta identificacién. En ese
mismo sentido, aqui me referiré a escritores afrocolombianos.

4 Me refiero a generacién en el sentido de un grupo de mis de diez escritores, nacido la mayoria a
comienzos del siglo XX, cuyas obras empiezan a ver la luz en la década del cuarenta.
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De acuerdo tal vez con una tradicién netamente colombiana o
con las propias costumbres y tendencias de los grupos empiricos,
la gran mayoria de autores de origen africano han entrado en la
literatura a través del género poético. Candelario Obeso fue el
primero que proyectd dentro de la poesia nacional una presencia
afrocolombiana integra y orgullosa. Aunque aparecieron otros
poetas negros en las décadas después de la desaparicion del « negro
Obeso » -e.g., el antioquenio Antonio José Cano, el caucano Cenén
Fabio Villegas y el caldense Francisco Botero, entre otros- no fue
hasta que el cartagenero Jorge Artel publicé su largamente espe-
rado poemario Tambores en la noche (1940) que un escritor afro-
colombiano se atrevio a enfrentar plenamente -sin vergiienza ni
odio- con la situacién historica y la herencia cultural del Africa
en Colombia (Prescott, 1999, p. 555).

La generacién del cuarenta constituye un capitulo seminal en la
historia intelectual afrocolombiana del siglo XX. Sus obras reivindi-
caron su condicién racial como vivencia subjetiva y estética; recrearon
las memorias, condenaron las penurias del pasado esclavista, y se
constituyeron en voces letradas hasta la década del noventa del siglo
XX, antes de la promulgacién de la Nueva Constitucién colombiana
y su enfoque multicultural.

Se trata de escritores que superaron la hegemonia del silencio de
la raza que ocultaba la dignidad de las culturas negras en Colombia.
Provenientes de la educacidn, la medicina, las ciencias sociales, los
estudios folcléricos y las artes, la generacion del cuarenta abrié los
caminos de la lucha por la dignificacién del afrocolombiano para
disipar los linderos ideolégicos de la nacién mestiza y sus correlatos:
el racismo, la exclusién y la invisibilidad. Sus letras (novelas, ensayos,
poesia, articulos periodisticos) constituyen un archivo de la didspora
intelectual afrocolombiana,® a través del cual es posible indagar con-

5  Un andlisis mas detallado de las biografias y obras de los autores como intelectuales diaspéricos
lo desarrollo en mi libro ¥ mano alzada. Memoria escrita de la didspora intelectual afrocolombiana”
(2013), donde asumo para este caso la “condicién letrada”, es decir, los que han dejado una memoria
escrita, con la plena consciencia de que este rasgo limita otros ambitos de la “intelectualidad afro-
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cepciones y representaciones de la situacién de la gente negra de la
época. En ese sentido, es un evento que sugiero pensar como agencia
politica desde el dmbito letrado, una corriente de produccién epis-
témica donde se cataliza una forma de militancia intelectual en pro
de la dignificacién del sujeto negro.

Ensayistas, escritores y poetas: narrativas
letradas de una militancia racial

Desde las dos costas, se se mezclaron en fantdsticas historias, como
si se hubieran fundido las aguas de los dos océanos y los brazos
riberefios de los dos mares. Llegaron las letras cargadas de aliento ma-
rino y sonoridades de rio con memoria africana; abriendo los caminos
de la militancia letrada de la raza, un corpus de textos que expresan
abierta y sistemdticamente la autoafirmacién racial del escritor; al igual
que sus representaciones de la memoria de la didspora africana.

Poetas como el guapirefio Helcias Martin Géngora (1920-1984),
el chocoano Hugo Salazar Valdés (1926-1977),y el novelista lorique-
fio Manuel Zapata Olivella (1920-2004), su hermano Juan (1922-
2008), los chocoanos Miguel Angel Caicedo Mena (1919- 1995),
Teresa Martinez de Varela (1913-1998) y Arnoldo Palacios (1924-
2015), nos permiten, no solo hablar de una generacién de escritores,
sino de la configuracién de una intelectualidad negra en Colombia
que se convirtié en una clase ilustrada, cuyo eje de inspiracién literaria
fue escribir desde la piel,® como una forma de confrontar a la nacién
invisibilizadora de la raiz negra.

colombiana” Otras perspectivas de este fenémeno del campo intelectual afrocolombiano son los
trabajos de Arboleda Santiago, Le han florecido nuevas estrellas al cielo: suficiencias intimas y clandesti-
nizacion del pensamiento afrocolombiano (2010), Valderrama Carlos, Black politics of folklore expanding
the sites and forms of politics in Colombia,(2013) y Garcia Jorge, Por fuera de la casa del amo. Insumision
epistémica o cimarronismo intelectual en el pensamiento educativo afrocolombiano (2016).

6 Escribir desde la piel significa la forma c6mo resalto su condicién de intelectuales de la didspora afroco-
lombiana, aspecto en el que estd centrado mi trabajo, lo que no implica limitar las trayectorias biograficas
y sus posiciones intelectuales solo al asunto de la raza, pues indudablemente los escritores pensaron
también el asunto de la nacién, el mestizaje, la violencia politica, entre otros dmbitos. Mis alla de esto,
hoy empiezan a ser valorados por sus aportes como intelectuales y escritores afrocolombianos.
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Basta citar algunos casos de la profunda y variada produccién
ensayistica de estos escritores, para evidenciar cémo su lugar de enun-
ciacién racial se asumia como un compromiso politico de militancia
con la gente negra sin voz. Artel consideraba que:

“Para ser un poeta, un escritor o un artista negro, se necesita
llevar dentro del alma, y saberles imprimir una elocuencia, todas
aquellas “emociones ancestrales” “el juego de los dolores, de las
esperanzas, de los suenos suscitados en un pueblo, que hacen su
aparicion condensados en determinados espiritus” (2008, p.56).

Para Manuel Zapata Olivella el compromiso del intelectual negro
estaba en la certeza de que “nuestra mds intima conviccién es que
mientras mds general y comprometido sea el campo de batalla del in-
telectual negro con su etnia, cultura y clase, tanto mas cerca estard de la
tradicién de nuestros ancestros y de sus hermanos oprimidos”, escribia
en (1984); mientras que Arnoldo Palacios rememoraba la abolicién
de la esclavitud, con plena conciencia que ese trigico pasado seguia
afectando su propia subjetividad. “;Qué representa, desde nuestros
dias, la abolicién de la esclavitud? Es innegable que nosotros, los otros
negros, continuamos viviendo sobre el peso de la esclavitud como lo
demuestra mi propia experiencia” (2009, p. 137).7

De otro lado, novelas como “Las estrellas son negras” (1949) de
Arnoldo Palacios, es el retrato complejo sobre la vida de los negros en
su propia tierra. Alli se puede comprender el crudo padecimiento cer-
cado por todas las vicisitudes del infortunio que ha dejado el racismo
en regiones como el Chocé, a través de la experiencia subjetiva de un
nifio que quiere escapar del trdgico destino en su propia tierra. En esta
obra se cuentan “los hechos externos del medio en que se mueven sus
personajes, la sangre que les tiembla en la voz, las traiciones que ha

7  Parte de la ensayistica de Artel, Zapata y Palacios han sido compiladas en los trabajos de
Suesctn Alvaro, De la vida que pasa. Escritos periodisticos de Jorge Artel (2008), Munera Al-
fonso, Por los senderos de sus ancestros (2010) y Castillo Granada Alvaro, Cuando yo empezaba
(2009), respectivamente.
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vivido la raza de color que tiemble con sus necesidades” (2009, p.162).
La primera novela de Miguel A. Caicedo Mena, “La Palizada” (1952),
recrea las vivencias de las memorias del racismo de los chocoanos en
los tiempos de “apartheid local” en Quibdé, cuando la sociedad vivia
la divisién de clase y raza. En “Chambacu corral de negros” (1962),
Manuel Zapata Olivella recoge el sentimiento del barrio de los negros
descendientes de los antiguos esclavos que luchan en la Cartagena
sefiorial y colonial, por obtener los derechos negados por el estado
“moderno”, en una ciudad racista que niega la memoria latente de la
africanidad. Juan Zapata Olivella, para quien el problema del racismo
constituia una de sus principales preocupaciones, retrata en “Historia
de un joven negro” (1983) la saga de un chico de Cartagena, por ser
admitido en la Escuela Naval de Cadetes de esa ciudad, conocida
por su negativa a recibir “gente de color”. Denuncia asi, el racismo
institucional en el puerto caribefo.

Por su parte, los poetas no escindieron la raza de sus expresio-
nes estéticas como un nosotros identitario. “Hablé de la sinceridad
de mis canciones, del mensaje de mi raza, de mi”, exponia Salazar
Valdés en su autobiografia poética de 1958. Del mismo modo que
emergia de la voz de Martdn: “Somos una sola unidad religiosa,
folclérica y racial, entre un cruzarse y fundirse de trienios metales”
(2007, p. 32), para referirse a su “humano litoral”. Esta visién de
un mestizaje de la trietnicidad, como lo concibié Zapata Olivella,
constituia un llamado a completar el rompecabezas ideoldgico de
esa colombianidad que negaba su lado oscuro.

Se trata ademds de una poética que contiene diversos modos de
manifestacién y narracion, entre los que se incluyen la poesia del
retorno ancestral que vuelve al continente madre y al acontecimiento
de la esclavitud; “Costa de los esclavos -tal vez mi tierra- jperdida
en los submundos hiperbdlicos del suefio! {Cémo serdn tus tardes
maravillosas, construidas con radiantes policromias, flotando, igual
que islas sondmbulas, hacia las montafias de las Luna! ...” (Artel,
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1979, pp. 62-63). La poesia de la trashumancia diaspdrica que refleja
la dispersion cultural de la experiencia africana; “el nudo de tus pue-
blos aferrados a mi memoria en cruces de insistencia/Istmina des-
truido, entre los brazos de la pira tragdndose su nombre/tu capital,
Quibdé, como una olla vacia al meridiano de los musculos” (Hugo
Salazar Valdés), la prosa de la oralitura en la que las cosmovisiones
se actualizan como una moralidad de la vida, “en el negro santoral
en Antonio y en José/ tienes puesta la esperanza, la caridad y la fe/
Aoya e, mi San Jose, aoya ¢” (Géngora, 2007, pp. 49-50). Igualmente,
la narrativa intimista del racismo como experiencia emocional; las
reinvenciones religiosas y culturales; y las metaforas del mestizaje
con la presencia de lo negro, lo indio y lo europeo, como un rasgo
fundante de la identidad nacional.®

Indudablemente, el lugar de estos escritores representa una voz
estética con una posicién politica afirmada en la condicién racial. Sus
multiples y diversos textos no solo representan la voz de su tiempo y
el grito letrado de una generacién; sino también la conciencia de una
raza sometida al olvido de su grandioso pasado y la discriminacién
de su presente. Sus posturas no trasegaron al margen de los dramas
que padecieron con relacién al tema de la discriminacién; de ahi que
sus voces y escrituras constituyen lo que Maglia (2010) ha llamado
una resistencia letrada, refiriéndose a la poesia de Artel, que bien
puede ser una condicién general en la subjetividad de los escritores
afrocolombianos. Sin embargo, sus producciones literarias no se li-
mitan a resistir con la palabra impresa, sino que recorren en sus pasos
biograficos una persistente militancia en favor de las negredumbres,

8  Particularmente, sin reducir sus obras a esta perspectiva, sobresalen los trabajos de Artel,
los Zapata Olivella, Martin Géngora y Sevillano, en los cuales se aborda esta inspiracién
poética y literaria del mestizaje, como exaltacién de las diferencias raciales, en oposicién a /a
ideologia de la nacion mestiza cuyo discurso y prictica excluy6 todo rastro de africania en la
definicién de la identidad nacional.
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parafraseando a Veldsquez,” por lo que su posicién de sujeto y su
posicién intelectual no estuvieron disociadas.

Los trazos ensayisticos, narrativos y poéticos, reivindicaron la
conciencia racial, mds alld de tecnicismos tedricos o enfoques rigidos.
Precisamente, su alusion a las cuestiones raciales puede ser enten-
dida como actos de militancia intelectual, para quienes la escritura
represent6 una forma de nombrar las experiencias propias y las de
sus “hermanos”, la de su gente de uno, tal como reflejé en sus obras el
escritor chocoano Miguel A. Caicedo Mena.

Los escritores de la generacién del cuarenta crearon un género
literario no reconocido en los cdnones de la época, ni de la actua-
lidad, /a narrativa de la autoafirmacion racial y las narrativas contra
el racismo. Sus obras delinean un campo vasto y complejo, donde la
identidad racial se revitalizé positivamente. Como lo sugirié René
Depestre (1995) para los escritores antillanos, se trata de una /izeratura
de la identificacion, que tiene como fin buscar la identidad de lugar
y herencia africana en el Caribe, en el sentido que sus producciones
constituyen también una representacion de sus propias biografias. Un
fenémeno similar, es lo que para el caso Dominicano, Stinchcomb
(2009) denomina “negritud literaria”, entendido como un proceso
creativo del escritor negro frente a la representacién estereotipada
producida por la corriente literaria del negrismo.

Sus obras nos ofrecen una constelacién de narrativas de la didspora
afrocolombiana, con lo cual podemos reconocer la condicién diversa,
dispersa y heterogénea de la experiencia africana en Colombia. Por
esta razon, se trata de una literatura irreductible a un plano metaférico,
que contiene muchos lenguajes y estéticas que recrean las negritudes
con sus troncos comunes y sus diferenciaciones. Este rasgo resulta de
la capacidad de los escritores para hablar en primera persona, desde su

9 El primer etnélogo afrocolombiano profesional del Pacifico, pionero de los estudios etnograficos
sobre poblaciones negras de esa regién colombiana. Negredumbre fue un recurso metonimico con
el cual denominaba al conjunto de la poblacién negra de esta region, segtin me lo indicé el escri-
tor Alfredo Vanin Romero. Conversacion personal. 19 de mayo de 2015.
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experiencia subjetiva como “negros”, “mulatos”. Por ello lograron en
el campo literario, plasmar de forma extraordinaria un pensamiento
afrocolombiano y una historia de la negritud en Colombia, pues en sus
letras y su prosa ha quedado consignada en la voz, la emocionalidad
y la esencialidad de la humanidad negra, como una condicién ligada
a la palabra como su mayor posibilidad de dignificacién.

Las pdginas de este capitulo literario seguramente no logran
incluir todos los nombres de quienes hicieron parte de esta tradiciéon
intelectual en Colombia, sobre todo por las decisiones epistémicas que
me han orientado, y por la cuales he privilegiado a los escritores que
hicieron de su experiencia personal su razén de escritura, su accién
politica y produccién, asi como por la capacidad de trascendencia que
lograron sus trabajos en términos de divulgacién y difusion. Desde
esta perspectiva, posiblemente quedan por fuera muchos escritores que
bien merecerian reconocimiento en este trabajo. No obstante, también
se debe en parte al problema concreto de acceso a las fuentes, pues las
condiciones de publicacién en este tiempo estin determinadas por los
pormenores de la empresa editorial en general (tendencias y gustos
de los propietarios, intereses en el tema, disponibilidad de recursos).™
Al respecto, Prescott (1996) sefiala que, en el caso de algunos de los
escritores sobresalientes, fueron muchas las dificultades que incluso
ellos tuvieron para lograr la publicacién de sus escritos:

10 Un caso especifico es el de las poetas afrocolombianas, quienes han venido produciendo desde
antes del 2000, no obstante, sus trabajos solo empiezan a ser publicados después de esa fecha.
La tnica escritora relativamente reconocida antes de la etapa multicultural del pais fue Teresa
Martinez de Varela, una de las autoras de los varios libros sobre la memoria de Manuel Saturio
Valencia, lider chocoano, ultimo fusilado en Colombia en 1907. En los dltimos diez afios han
aparecido varias antologias sobre las poetas afrocolombianas, entre las que se destacan Mary
Grueso Romero, Elcina Valencia, Lucrecia Panchano y Maria Teresa Ramirez. Ver: Cuesta Esco-
bar Guiomar y Ocampo Zamorano (Compiladores), Negras Somos. Antologia de 21 Mujeres Poetas
Afrocolombianas de la Region Pacifica (2008), Jaramillo Marfa Mercedes y Ortiz Lucia (editoras)
Hijas del Muntii. Biografias criticas de mujeres afrodescendientes en América Latina (2008) y Biblio-
teca de Literatura Afrocolombiana. Tomo XVI “Antologia de poetas Afrocolombianas” editada por
el Ministerio de Cultura (2010). Un andlisis sobre la representacién de las escritoras afrocolom-
bianas en esta primera antologia se encuentra en Santos (2013).

130



La CATEDRA DE EsTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

Vale la pena anotar que las primeras obras de varios autores
afrocolombianos aparecidos a partir de la década de los cuarenta
—Manuel Zapata Olivella, Arnoldo Palacios, Miguel A. Caicedo
M., Carlos Arturo Truque, Hugo Salazar Valdés, Eugenio Dario y
Rogerio Veldsquez, por ejemplo— fueron impresas en la Editorial
Iqueima, cuyo dueno era el exiliado espanol Clemente Aird.

Fallecido en 1975, Aird fue un verdadero promotor de la cultura
colombiana por medio de su editorial, su revista Espiral y los con-
cursos literarios del mismo nombre que patrociné. Presentados en
varios géneros, los premios Espiral incluyeron una pulcra edicion
de la obra ganadora e indudablemente le ganaron al autor mucha
atencion publica (Prescott, 1996, p. 113).

Esta generacién de intelectuales militantes vislumbra su enorme
capacidad como escritores “negros”, para narrar y apalabrar la reso-
nancia de los acallados, de los sin nombre, de esa inagotable fuente
que es la memoria de la afrocolombianidad con sus marcas de rios,
selvas, montafias y mares y con las herencias emocionales y vivenciales
de todos los siglos de travesias diaspéricas.

Conclusiones

s indudable que hoy podemos reconocer la presencia histérica

de una “tradicién” intelectual de la didspora afrocolombiana, que
desde finales del siglo XIX, y a lo largo del siglo XX, supo producir
una memoria escrita como voces publicas, desde la condicién racial
y su memoria histérica de la esclavizacién y su “confrontacién” con
el imaginario mestizo de la identidad nacional. Sin embargo, es ne-
cesario resaltar las condiciones generales de esta camada tan variada
de escritores, pues soy consciente de los riesgos de interpretacién que
se corren al juntar figuras disimiles en la misma definicién.

En primer lugar, quiero reconocer que este movimiento de ideas que
he denominado la militancia letrada de la raza, constituye una agencia
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politica dispersa pero prolongada en el tiempo, que desde posiciones
intelectuales de sujeto “negro”, hizo posible articular las narrativas lo-
cales y nacionales sin escindir su identificacién racial con sus posturas
politicas e intelectuales. A través de esa “doble conciencia”racial e ilus-
trada, en un ambiente que aprecia las letras, pero castiga la raza, ellos
fungieron ser escritores, a pesar de sus diferencias de tiempo y espacio.

En segundo lugar, insisto en que se trata de un movimiento
intelectual, no en el sentido clisico del concepto sociolégico o de
la ciencia politica, pero si en términos de la acepcién de la didspora,
como proceso de adaptacién en la dispersién geogréfica y temporal,
articulado por una preocupacién transhistorica como es la defensa
de la raza en sus multiples concepciones y desde distintos lugares
ideoldgicos. Pero esta caracteristica no se trata de un circulo elitista
de escritores; por el contario, lo que resalta es su expresion polivalente,
dispersa y diversa a su interior que recayé en la individualidad de cada
personalidad, mds que en la idea de un grupo de cueva o de un movi-
miento de boom. Esto no significa que no estuvieron conectados por
medio de comunicaciones epistolares, eventos, encuentros, espacios
organizativos, reconocimientos publicos mutuos.

En tercer lugar, aunque su militancia intelectual no se redujo
solo al asunto racial, tampoco se puede escindir esta condicién de
sus actuaciones epistémicas y de sus acciones pricticas. Se trata
de sujetos que hicieron publicas sus ideas sobre la raza, a través de
partidos politicos tradicionales, cargos publicos, agentes culturales,
investigadores, diplomaticos y lideres de organizaciones, aun con sus
errores y aciertos y de acuerdo a las condiciones histéricas de sus actua-
ciones. Esto, porque en la primera mitad del siglo XX, algunos de los
escritores afrocolombianos mds destacados, estuvieron influenciados
por las corrientes literarias de corte racial y cultural, del movimiento
afroamericano Harlem Renaissance (Flores, 2015).

Por ultimo, en su condicién de escritores, ensayistas, novelistas y
poetas, es necesario destacar que cada uno de ellos fue una cosa y todo al
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mismo tiempo, dado que en sus vidas la mayoria de ellos incursionaron
con mayor rigor y sistematicidad en los tres géneros, lo que me interesa
resaltar es su posicion de sujetos racializados en sus letras, pues la gran
mayoria articularon la reflexién con la accién politica.

Finalizo este texto preguntindome que tanto de los idearios que
nos dejaron los intelectuales negros y afrocolombianos nos sirven hoy
para repensar el proceso organizativo, tan fracturado en su interior
por distintas causas, toda vez que muchos de sus denuncias enarbo-
ladas hacen mis de medio siglo, siguen siendo a mi modo de ver,
un proyecto profundamente necesario para enfrentar los problemas
que aun, con cantos y banderas multiculturales no hemos logrado
resolver. ;Qué sentido tiene la realizacién de tantos estudios sobre
el negro, su cultura y su historia, si en las escuelas y universidades
aun siguen ausentes de sus planes de estudio? como lo exigia en el
cierre del congreso de la Américas de 1977 Manuel Zapata Olivella.
¢Hemos superado el racismo institucional y cotidiano? tan presente
en las novelas de Palacios y Juan Zapata.

¢Qué tanto de estos viejos idearios de esta primera generacién
negra militante nos sirven para reencausar los suefios politicos? Hace
algin tiempo, hablando con uno de los lideres del proceso organizativo
de los afios noventa, €l me decia que cuando se conquisté la ley 70 en
Colombia, la mayoria tenia como horizonte comun el territorio, y eso
hizo que las diferencias y contradicciones comunes en cualquier proceso
social, convergieran. ;Cudl es la agenda comin entre los afrocolom-
bianos y afrocolombianas del siglo XXI? ;Cudles deben ser nuestras
exigencias comunes en la “nueva” Colombia del posconflicto? Quizis
recabar en la memoria intelectual nos ofrezca algunas luces para hacer
justicia epistémica, y revisar algunos de los planteamientos que hace
décadas nos dejaron los intelectuales de la didspora afrocolombiana; y
articular las viejas demandas, atin vigentes, con las nuevas problematicas
generadas por el conflicto armado en el que muchos afrocolombianos
y muchas afrocolombianas han sido victimas de primer orden.
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UNA APROXIMACION A LAS
ESTETICAS AFRODESCENDIENTES
EN EL ARTE COLOMBIANO

Por MERCEDES ANGOLA!

@seano

Introduccion

Este nucleo temadtico se orienta a dar a conocer diferentes pro-
puestas de artistas afrocolombianos con formacién académica
formal, quienes reflexionan alrededor de los procesos de construc-
ci6én de identidad, territorialidad y cultura, problematizando las no-
minaciones, definiciones y representaciones de lo afrodescendiente
en el pais, a partir del reconocimiento de la relacién intercultural y
sus procesos de tensién, didlogo y negacién.

Se hard una breve mencién de investigaciones en el terreno de la
representacion de lo afrodescendiente en el arte colombiano, y una rese-
fia particular del proyecto Viaje sin mapa: Representaciones Afro en el arte
colombiano contempordneo, que tuvo lugar entre los afios de 2006 y 2007
en diferentes ciudades del pais, que incluye imdgenes y declaraciones
de los artistas afrocolombianos que participaron en este proyecto. Es
de vital importancia dar a conocer el trabajo de estos artistas en otros
campos y espacios diferentes al circuito artistico nacional.

1 Docente de la Universidad Nacional de Colombia.
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{Cual es la presencia de los afrodescendientes
en la plastica colombiana?

nun intento por dar respuesta a esta pregunta, frente a una preten-

dida ausencia de representantes en este campo, nos podemos referir
inicialmente a la incidencia del abandono estatal en materia econdémica,
en las zonas mayoritariamente pobladas por gente de ascendencia afri-
cana. Esto influiria en que sus jévenes elijan prioritariamente carreras
de cardcter técnico y profesional, dentro de las dreas de la educacion,
la salud, el derecho y las ingenierias -pero no en las artes- con miras a
alcanzar un mejoramiento en sus condiciones de vida, hacia una inte-
gracién con igualdad de derechos en la sociedad colombiana.

Orientaciones conceptuales

La transformacién en las formas de entender y asumir la diferencia
cultural en el pais, hace necesario fortalecer las basquedas dirigidas
a nutrir los aportes afrodescendientes para la construcciéon de formas
alternativas de sociedad. Para que esto sea posible, hay que partir del re-
conocimiento de la diversidad de trayectorias histéricas y de los contextos
en que han vivido las poblaciones negras en Colombia, desde los cuales
han construido expresiones estéticas particulares. Es importante generar
visiones criticas y propositivas frente a nuevas formas de representacién
de las poblaciones afrodescendientes en el campo del arte colombiano.

Actualmente, se conocen diversos estudios sobre las comunida-
des afrodescendientes en Colombia desde las épticas de las ciencias
sociales, los estudios culturales, la musica y el folclor. En el campo
del arte, aun cuando son pocas las investigaciones y las reflexiones
sistematizadas, podemos mencionar las siguientes:

La imagen del negro en las colecciones de las instituciones oficiales,
de Beatriz Gonzalez (2003); E/ arte del Caribe colombiano, de Alvaro
Medina (2000); Pintores en Paris,de Plinio Apuleyo Mendoza (1989);

y la curaduria de la exposicion Viaje sin mapa: Representaciones Afro
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en el arte colombiano contempordneo, realizada por Mercedes Angola

y Raul Cristancho (2006).

El texto de Beatriz Gonzilez hace un anilisis de las represen-
taciones del “negro” en la religién, la ciencia y el arte, desde la época
colonial hasta la segunda mitad del siglo XX. Se destacan las diferentes
maneras en que se han abordado dichas representaciones, que van
desde lo pintoresco, lo cientifico y lo costumbrista, a la idea de raza
y de nacionalismo, pasando por acercamientos de corte esteticistas.

Por su parte, los textos de Medina y Apuleyo mencionan la obra del
artista cartagenero Heriberto Cogollo, primer artista afrodescendientes
referenciado dentro de la “historia oficial del arte colombiano”. Cogollo,
ademds de abordar la pintura de mujeres y hombres afrodescendientes,
en su obra anterior a la década de los 90 se interesa por indagar en
sus ancestros religiosos africanos, influenciado por la obra del artista
cubano Wilfredo Lam en Paris, y por las colecciones de arte africano

de los museos de esta ciudad (Angola y Cristancho, 2006, p.7).
Viaje Sin Mapa

1 proyecto de curaduria Viaje sin Mapa: Representaciones Afro

en el Arte Colombiano Contempordneo, realizado por Mercedes
Angola y Raul Cristancho, artistas pldsticos, curadores y profesores
de la Universidad Nacional de Colombia, Facultad de Arte, sede
Bogota. El proceso investigativo conté con la participacién de dos
artistas pldsticas afrodescendientes, egresadas de la misma Facultad:
Liliana Angulo y Angélica Perea. El proyecto se constituyé en un
acercamiento a las formas de representacién de lo afrodescendiente
en el arte colombiano contemporineo.

Viaje sin Mapa convocé la participacién de artistas afrodescendientes
y no afrodescendientes, de formacién universitaria, que actualmente abor-
dan este asunto, mediante propuestas pldsticas y visuales que atraviesan
problemiticas identitarias, politicas y estéticas desde la perspectiva del
arte. Viaje sin Mapa conté con la participacién de los siguientes artistas:
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Angélica Perea, Anibal Moreno, Cristo Hoyos, Edelmira Massa, Estrella
Murillo, Fabio Melecio Palacios, Fernando Mercado, Patrick Singh, Flor
Maria Bouhot, Gabriel Acuiia, Javier Mojica, José Alejandro Restrepo,
José Horacio Martinez, Liliana Angulo Cortés, Lorena Zufiga, Marta
Rodriguez, Fernando Restrepo y Martha Posso.

El proyecto incluy6 la realizacién de la exposicién del mismo
nombre, que tuvo lugar en la Casa Republicana del Banco de la
Repuiblica-Biblioteca Luis Angel Arango-, en la ciudad de Bogot,
durante los meses de julio y agosto de 2006.

La exposicién que se proyect6 con itinerancia en el afio de 2007 y
2008 por las ciudades de Quibdd, Cali, Pasto, Manizales, Riohacha, Santa
Marta y Barranquilla, reunié obras de artistas interesados en la produc-
cién de imdgenes que representan los siguientes dmbitos: lo identitario
y el significado de la palabra “negro”; construccién y transformacién de
geografias por violencia politica que afecta o ha afectado a la poblacién
afrodescendiente; el paisaje y sus referencias a las caracteristicas de la
naturaleza de la selva chocoana; rituales religiosos y sociales; genealogias
y objetos originarios de Africa Central, relacionados con la musica afro-
descendiente y su presencia en la formacién de identidades.

Viaje sin Mapa se sitda como pregunta a las maneras de represen-
tacién y auto-representacién de lo afrodescendiente desde el arte en
Colombia, con proyeccién a otros escenarios de discusion y aproxi-
macion critica a los procesos de construccion social, cultural y politica
de la nacién. Este proyecto generé otra serie de reflexiones e interro-
gantes, tales como la importancia de profundizar en la investigacién y
produccién de procesos de creacién de estéticas relacionadas con los
afrodescendientes, no solo en el campo del arte, sino en la dimensién
cultural, politica y nacional. Ademis, el papel que pueden jugar los ar-
tistas, los publicos y las instituciones vinculadas al terreno del arte para
el desarrollo de este tipo de procesos; la importancia de los medios de
comunicacién en la construccién de imaginarios de representacién de
lo afrodescendiente, las dimensiones politicas de las representaciones
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de lo afrodescendiente, y la consecuente visibilizacién de las voces y
maneras de ser que las construyen permanentemente.

La realizacién de este proyecto también permitié una visibiliza-
cién nacional de la obra de los siguientes artistas afrodescendientes:

Fabio Melecio Palacio

Fabio Melecio Palacio es Artista Plastico egresado del Instituto
Departamental de Bellas Artes de Cali. Vive y trabaja en la ciudad
de Palmira, Valle. Con su obra No fodo tiene la misma significacion
(performance - 2001), centra su interés en los iconos populares, la
busqueda de la identidad y la mirada antropolégica hacia los sectores
populares marginados. En palabras del artista, la obra,

[...] consiste en una accion (instalacion con fotos y grabados con
audifonos). El publico escucha lo que hay en la cinta, mira las fotos
y de acuerdo con su criterio puede cuestionar, afirmar, reiterar o
sacar a flores deseos inconscientes de rechazo o placer frente al
otro; posteriormente, las personas que estdn en las fotos se apa-
recen con la misma apariencia para ser juzgados 'y estereotipados
de acuerdo con su apariencia.

Ilustracion 5. Fabio Melecio Palacio. Titulo: No todo es igual, no todo
tiene la misma significacion, 2001. Performance 4. Fotografias de
70x50 cm. Cada una, 4 grabados con audifonos.
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Estrella Muvillo

Estrella Murillo realizé estudios de Bellas Artes en la Universidad
de La Sabana, Bogotd y en el Instituto Departamental de Bellas Artes
de Cali, vive y trabaja en Cali. Tal como lo plantea Wilson Espana
(2005, pagina, es un texto de presentacién de la obra para la convo-

catoria de Viaje sin Mapa que €l le hizo, pero no estd publicado), en
la obra Paisaje IT (1993), la artista:

Tlustracién 6. Estrella Murillo. Paisaje II, 1993. Instalacion: madera,
Fibra Vegetal y Piedra de Rio. 200 x 200 x 70 cm.

[...]trata de percatarnos que la selva es el encuentro entre lo efimero
y lo permanente. Motivada por los recuerdos de su Choco natal, donde
los sonidos forman parte de la fuerza que imponen el rio el viento, los
pdjaros y otra cantidad de especies que habitan en los manglares. Mu-
rillo nos interna en la propuesta de un viaje de carretera destapada y
profundos abismos, poniéndonos en contacto no solo con los matices
de color de fibras y maderas, sino con aquellos personales, que al igual
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que ella, forman parte del paisaje Pacifico. Alli, aparecen los negros,
los indios y los artesanos. Todos al vaivén de un bus destartalado, que
atraviesa con impaciencia el verde de la selva.

En su obra, Murillo hace una seleccion de aquellos elementos que
se ajustan al perfil de sus evocaciones: la leyenda del indio traspa-
sado por la chonta para que su espiritu de tigre mojano no salga a
molestar a los vivos. La fiebre del oro que attn permanece latente
en aquellas bateas de catear con la que los negros rasgan los rios en
busca del metal precioso. Las escobas en fibra de iraca que barren
patios de tierray corredores perdidos, elaboradas con minuciosidad
por los artesanos. Cada elemento limitado por la forma de un cua-
drado, que remite a la ventana del transporte que suprimid el tren.

El tiempo tiene un valor incalculable en la obra de Murillo, donde
otras fibras como la damagua y el cabecinegro, se van alterando cro-
mdticamente, hasta alcanzar otros tonos que hablan de lo mutante
y de lo alterable que es la naturaleza. Ninguna mediacion artificial
ni premeditada consigue estos cambios, sélo la paciencia con la que
la humedad, el moho y otros factores climdticos, van interviniendo
con los dias, en la textura de los objetos.

La secuencia del paisaje: Murillo ubica tres sillas donde las piedras
ocupan el lugar del descanso. El espectador, puede, entonces, al
sentarse, observar los objetos, experimentar la dureza que da base
a la estructura del paisaje. La piedra como ese elemento eterno
que se enfrenta lo perecedero de las fibras vegetales.

En la obra de Murillo, el juego de las formas se enfrenta a la expe-
riencia latente. Las rectas y las curvas que dan precisiéon geométrica
a las instalaciones, no dejan de inquietar por ese ritmo entre lo
decorativo y lo abstracto. Pero mds alld de unos elementos que a
simple vista no parecen encerrar historia, se filtra la presencia de
ese lugar olvidado que, dotado de una observacion profunda, sobre
esa parte de lo que somos en lo ancestral, y que perdemos en los
hdbitos mecdnicos de la modernidad.
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Liliana Angulo

Liliana Angulo Cortés. Maestra en Artes Plasticas, con especia-
lizacién en Escultura, de la Universidad Nacional de Colombia. Ha
realizado estudios de maestria en Antropologia en la Universidad de
los Andes, Bogotd. Vive y trabaja en Bogota.

Con su obra Pelucas y objetos para deformar (1997-1999), reflexiona
sobre el significado y los posibles sentidos de la palabra “negro”, aborda
y reconstruye asi, diferentes formas de representacién estereotipadas
y exofilicas. En su opinién:

Mds alld de un interés en las deformaciones corporales o faciales
y en el uso de adornos comun dentro de las tribus africanas, es
una interpretacién, un acercamiento que ocurre a través de la
mirada sobre lo diferente. El consumo de lo exdtico accidental,
ocurre cada mds entre fronteras borrosas, ya que se ve matizado
por la naturaleza intrinsecamente hidrida de la negrura.

Ilustracién 7. Liliana Angulo. Objetos para deformar (detalle), 1999,
fotografia, triptico, 40 x 50 cm cada una.
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Los objetivos tienen relacién con las deformaciones intencionales
de cardcter étnico, costumbres comunes a muchos pueblos que, con
propositos ornamentales o rituales, senalan el cuerpo como materia
maleable a la que se da forma, se le manipula. Los objetos permean la
capacidad de resignificar el cuerpo, en la afirmacion de sus procesos
y de sus limitaciones; con los objetos, pienso en el cuerpo como una
presencia mutable, al que se le construye, se le ocupa, se le habita.

El registro de estas piezas y su accion deformante, en relacion
con mi cuerpo y con el de personas negras, producia rechazo y
curiosidad, aun en los fotografiados, una situacion similar a la que
sentimos frente a expresiones culturales desconocidas.

Ilustracién 8. Liliana Angulo. Fotografia “Peluca siamesa’, de la serie
“Pelucas Porteadores”, 1997-2001, fotografia a color, 40 x 50 cm cada una.
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Existe un autorreconocimiento en el cambio, que afecta la per-
cepcion que se tiene y que obtenemos de él. El cuerpo es papel en
blanco. La vida del cuerpo como papel en blanco, -palimpsesto
siempre disponible- no nos obliga a pensar con la cabeza, a
sentir con el corazon, a agarrar con la nariz, hacer el amor
con las rodillas, pensar con las manos y ver con las piernas
(Gémez de Liano, 1981).

La tension en estos objetos y en las fotos que los registran, se
centra en la deformacién que genera una curiosidad que estd
acompanada de la prohibicion de mirar, que Bataille denomina
interdiccién; una prohibicion que se desprende de la norma. La
exofilia al igual que lo obsceno, estdn mds ligados a quien mira
que a lo que se muestra.

Enlas fotos, el maquillaje y el cabello delatan aspectos fenotipicos.
Intento hablar de que lo importante no es ser negra, es asumirlo,
optar voluntariamente por parecerlo, por la opcion del negro que
contradice el adoptar valores culturales diferentes. No se trata de
un disfraz, es un acto de afirmacion de los nacidos en América; es
adoptar posiciones frente a las percepciones que tradicionalmente
se tienen de las personas negras, de Africa y de sus creaciones
culturales. En los objetos y en las fotografias se abre una brecha
hacia lo socialmente inaceptable.

Javier Mojica

Javier Mojica es Artista Plistico del Instituto Departamental
de Bellas Artes de Cali. Tiene una Maestria en Artes Visuales en la
Escuela Nacional de Artes Plisticas de la UNAM, México. Vive y

estudia en Valencia, Espafa.

Con su obra Yo soy Babahi (2005), se preocupa por la relacién entre
su cuerpo y los ritos ceremoniales de las religiones primigenias africanas.
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Ilustracién 9. Javier Mojica. Yo soy Babald, 2005, fotografia digital en
plotter, 3 x 2 m cada una.

La idea es una metdfora del arte ritual que induce a la percepcion
y multiplicacién de ojos y bocas gritando en el espacio y momento
donde todo sucede, elaborando sus determinaciones, sus formas
de vida en relacion con elecciones funcionales de voz en voz, di-
ferentes a las condiciones ambientales.

Es en este acercamiento, en el que se reduce la memoria de una
génesis colectiva y los mitos latinoamericanos de los origenes.

El conocimiento actita como eco y reflejo de una originaria con-
dicion de un modelo de unidad del ser.

En la coralidad y naturalismo se desprende cada dramaticidad
existencial de una que se siente como flujo de energia en un espacio
denso, acogedor, suave y transparente, y a la vez rico en formas.

Edelmira Massa Zoapata

Edelmira Massa Zapata es Artista Plastica de la Universidad
Nacional de Colombia. Investigadora en el drea de danza, montajes
corogrificos y difusion de las tradiciones populares afrocolombianas.
Vive y trabaja en Bogotd.

Con su obra pictérica se interesa por el mundo espiritual y reli-
gioso africano; su proceso y relaciones de sincretismo con el mundo
occidental contemporaneo. Para Edelmira:
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La filosofia africana no desaparece al entrar en contacto con la
cultura europea, sino que resucita en el arte neoafricano, encon-
trando la unificabilidad, los modos de conducta.

Estas 4 pinturas surgen de la imaginacion, y evocan simboli-
camente la herencia de la tradicién familiar representando a 3
orichas principales del pantedén africano. Designamos orichas a
las cabezas selectas del mundo espiritual. También se presentan
2 tambores rituales, incluidos como simbolos poderosos y como
unos de los elementos mds representativos del continente africano.

Aqui tenemos representado a Elegué en su aspecto de drbol, como
el camino de comunicacion entre los espiritus africanos y los
hombres vivos.

Yemaya, como deidad marina, madre primordial de todos los
orichas, benefactora de la fertilidad y de la maternidad.

Changoé, poderoso guerrero, generoso y fuerte; héroe trdgico, vi-
ril y trueno; representado por los descendientes de africanos en
América, segun la religion impuesta por los espanoles, como San
Expedito y como Santa Barbara.
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Ilustracién 10. Edelmira Massa. Tambores n'goma bala, 2006, acrilico
sobre madera, 106 cm de altura x 30cm de diametro.

Lorena Zuiiga

Lorena Zuiiga actualmente es estudiante de la licenciatura en
Artes Visuales de la Universidad del Valle, Cali. Vive y estudia en
esta ciudad.

En su obra Blanco Siniestro (performance-2005), cuestiona los
prejuicios raciales hacia “los negros” en la relacién intercultural.
Sefiala Lorena:

El titulo demuestra la pulcritud aparente del color “blanco”, pone
en cuestion el color con que se escriben las preguntas y el titulo
del performance. Demuestra que la pintura negra sobre el cuerpo
negroy el fondo blanco en el que se escriben las frases: ; Me temes?,
¢Te doy asco?, s Te avergtienzo? Blanco-Siniestro, no son gratuitas;
tienen una carga simbolica que no solamente estdn dirigidas a un
grupo especial, sino a toda una multiculturalidad social y racial.

I51



CoLEccION

El titulo presente evidencia la superficialidad del color con su
nombre mismo, utilizando como elemento clave el cuerpo de la
performista que no solamente escribe las preguntas, sino que al
mismo tiempo las lleva inmersas en si, dando por sentado que
la realidad dual de ambos colores estd disfrazada con una doble
moral entre el racismo y el seudo racismo.

S e . -k - -

Tlustracién 11. Lorena Zuiiga. Blanco-Siniestro. Performance. 2005.

Martha Posso

Artista Plastica del Instituto Departamental de Bellas Artes de
Cali. Estudi6 fotografia en I'Ecole Supérieure des Beaux-Arts de
Marsella, Francia. Vive y trabaja en la ciudad de Cali.
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Con su fotografia habla de la metifora del rio Atrato, con refe-
rencia a la vida y la muerte. Afirma que su obra Rio (2003-2004):

Es un recorrido en el tiempo discontinuo, por el espacio imper-
ceptible, el limbo corporal y existencial, a lo largo el rio Atrato. Los
retratos, los lugares, los objetos, son como referentes cosificados,
pretextos mudos, silentes testigos.

La principal vertiente de esta buisqueda es el cruce de tiempo y
espacio, desde estos lugares —de la memoria- hacia otros territo-
rios —el paisaje-. Donde la pérdida de st mismo, que es también
pérdida de la intimidad, de lo singular, de lo propio, significa una
irreparable partida. Aqui la precariedad del si mismo no es un
signo que defender, sino mds bien el indice de una esencial in-
consistencia. Al externo de una desmitificacion; es decir, de una
disolvencia, de una disolucion total.

Ilustracién 12. Martha Posso. Rio 2003-2004, serie de 9 fotografias
andlogas en blanco y negro viradas, 1x 1 m cada una.
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La geografia de violencia de nuestro pats permanece enmarcada
por flujos permanentes y discontinuos, de hechos y muertos que
han ido desdibujando o dibujando mapas desoladores, y regiones
literalmente anegadas.

El rio Atrato es un cementerio, aunque nadie se atreva a decirlo...
El rio es vida... es un viaje... es la arteria principal de entrada y
salida de lo bueno y de lo malo... Cuando la gente se enterd que la
violencia habia llegado al rio... no me gusta esta tierra tiene mucha
agua... agua turbia... el rio es manso... La gente que logré escapar
se regd en la orilla del Atrato y otros se fueron para Quibdo... A
nosotros nos ha gustado siempre vivir al borde del rio... tenemos
el agua siempre, rio retérico, materia fluida, fuente —depdsito de
muerte; agua eres, del agua vienes... devenir eterno...

Esta continua mutacién radical del mundo fisica, impide el re-
conocimiento perceptivo del pasado, como la inmutabilidad de
los nexos sociales que destemporaliza la existencia, y destruye el
sentido de la historia como facultad cognoscitiva, constituyendo
un devenir incierto.

Anyélica Perea

Angélica Perea es Artista Plastica de la Universidad Nacional de
Colombia, Bogota. Ha trabajado en realizacién y disefio de imagen
de cortos y largometrajes. Vive y trabaja en Bogotd. En su obra Ciclos

de lavado (2000), plantea que,

En algunas poblaciones de la Costa Pacifica el papel de las
lavanderas sigue funcionando como entidad de control social
sobre la poblacion.

Es el espacio donde todos los sucesos salen a flote. No pasa nada

en la comunidad que no sea debatido y aclarado en el lavadero,
donde se ponen ante los ojos de todos, las acciones individuales.
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Se lavan prendas y culpas ajenas con el manduco, objeto que se
encarga de sacar, mediante golpes, toda la suciedad presente, es
el simil de correccion celifera al que deben ser sometidos aquellos
que cometen errores. Se hace una bola con la prenda, y se lleva al
tendedero comunal, donde la pesadez pasa a ser levedad.

Tlustracion 13. Angélica Perea. Ciclos de lavado, 2000, instalacién:
vigas de madera, jabén y tela, 5 x 5 x 3m

Anibal Moreno

Anibal Moreno es Artista Plastico de la Universidad Nacional
de Colombia, Bogotd. Ha realizado estudios de pintura libre en la
Escuela Superior de Artes de Berlin, Alemania. Vive y trabaja entre
Berlin y Barichara, Santander, Colombia.

Al referirse a sus obras de la serie Londres-Pelugueria (2002), Rail
Cristancho anota que Moreno,
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Esun artista afrocolombiano que ha vivido en Alemania durante casi
dos decenios. Su pintura refleja un anhelo de conectar, tanto con sus
raices afrocolombianas, como con las realidades del exiliado afro en
Europa. Bajo esta condicion, recorre diversos paises registrando en
sus trabajos aspectos de la identificacion visual africana, en la peri-
feria europea. La obra de Moreno refleja la condicién del emigrante
contempordneo, con la cual manifiesta un deseo de conectar con sus
raices y con su propia historia (Angola y Cristancho, 2006:20)

Ilustracion 14. Anibal Moreno. Serie Londres-Peluqueria, 2002, 6leo
sobre lienzo, 110cm x 160cm.

Gabriel Acuiia
Gabriel Acufia es Artista Plastico, de 1a Facultad de Bellas Artes de

la Universidad del Atlintico. Realiz6 estudios de técnicas graficas en
el Instituto Superior de Artes de Cuba. Vive y trabaja en Barranquilla.

En su obra Imba de Pangea (2005-2006) explora imdgenes y
objetos relacionados con la cultura africana:
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En Caja negra tomo las marimbulas o cajas de pulso, elementos
musicales originales de Africa Central, muy difundidos en la mii-
sica caribena, variando la representacion tradicional de estas. La
parte frontal de la marimbula ha sido reemplazada por fragmentos
de la silueta de mi rostro a manera de mdscaras africanas, la cual
relaciono con los croquis de Africa’y de América, en una posicion de
cercanta, como lo plantea la gran teoria del continente de Pangea.

Ilustracién 15. Gabriel Acufia. Imba de Pangea, 2006-2007, ensamblaje:
madera, acero, cobre, asfalto; 2 piezas de una serie de 70 x 35 x 10cm.
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PEINILLAS Y PARTICIPACION
POPULAR: PELEA DE MACHETES
EN HAITI, CUBA Y COLOMBIA

Por T. J. Descu Ost!

@seano

Resumen

Este articulo explora la historia de la Esgrima con Machete entre
afro- descendientes de Haiti, Cuba y Colombia. El machete, como
un icono sagrado de éxito individual y de guerra en Africa, se convierte
para los esclavizados africanos en una herramienta usada en la explo-
tacién de su trabajo. Ellos retuvieron la maestria en esta arma a través
de la extensi6n del arte de pelea con palos. Esta maestria en las armas
blancas, ayudé a transformar el machete en un importante instrumento
en las batallas nacionales de estas tres naciones. Ain en el comienzo del
siglo veinte, el arte de la esgrima con machete fue una practica social
muy expandida entre los Afro-Caucanos, lo que les permitia demostrar
su honor individual, como también hacer importantes contribuciones a
las batallas nacionales, como la Colombo-Peruana. Aunque la historia
publicada sobre las batallas nacionales, realza la importancia de los
lideres politicos y militares, los practicantes de estas formas de esgrima
perpetuaron importantes contra-memorias que enfatizan el papel de

1 Profesor de Baruch College University City
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soldados afros, quienes con su maestria con el machete, pavimentaron
el camino para la victoria nacional.

Introducciéon

principios del siglo XX las comunidades afrocolombianas del

Gran Cauca y del Tolima, eran epicentros de la esgrima con
machete, un arte marcial que utilizaba palos, cuchillos, lanzas y
particularmente el machete?. También conocido como “Juego de
machete”, este arte dindmico ensefié a sus adeptos a defenderse con
extrema destreza corporal y malicia (astucia). Los expertos de esta
esgrima pasaron este arte a través de relaciones formales de maestroy
discipulo, y a menudo ayudaron a difundir una importante memoria
colectiva de la participacién popular en los conflictos de la nacién.
Este arte marcial y su memoria colectiva del siglo XX se explorarin
aqui en el contexto de desarrollos similares en Haiti y Cuba durante

los siglos XVIII y XIX.

Al igual que con las artes marciales de China, los colombianos
practicaban muchos estilos o juegos. Estos estilos incluyen “Sombra
Caucana”, “Palo Negro”, “Cubano”, “Espaiiol”, “Francés”, “Relancino”,
“Venezolano”, “el Costeflo”, “Sombra Japonés”y muchos otros. Cada
uno tenia posturas ligeramente diferentes, rangos, juegos de pies, tic-
ticas y secuencias coreografiadas. Por ejemplo, el “Espafiol Reformado”
se jugaba a largas distancias con largas posturas erguidas y pasos
lineales; “Palo Negro” era practicado a corta distancia y entrenado en
patrones circulares de caminata; mientras que “Relancino”era similar
a “Palo Negro”, pero enfatizaba combinaciones de ataques engafiosos
y la utilizacién defensiva de posiciones agachadas y bloques de doble
mano. Sin embargo, estos estilos estaban relacionados, y compartian

un nucleo comin de ocho ataques y defensas fundamentales. Este

2 A pesar de que el autor utiliza el término grima para referirse a la ‘esgrima de machete” en general y a
la llamada “esgrima colombiana” en particular, hemos mantenido la forma larga por considerar (escu-
chando a varios maestros) que dicho término no tipifica al juego con machete ni etimolégicamente lo

caracteriza. (N del T.).
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mismo nucleo técnico también se encontré en las islas caribefias de
Haiti y Cuba, donde los africanos esclavizados y sus descendientes
habian practicado el arte del bordén y el machete, luchando durante
siglos. La gente de ascendencia africana utiliz6 este dominio de arma
blanca como una contribucién importante a las luchas nacionales de
los tres paises. Mientras que las historias de guerras publicadas, hacen
hincapié en la importancia de los lideres politicos y militares. Los
practicantes de estas formas de esgrima perpetdan una importante
memoria colectiva que destaca el papel de los soldados comunes, a
menudo de ascendencia africana, cuyo dominio del arma blanca ayudé
a allanar el camino para las victorias nacionales.

Esgrima con machete y bordon
en Haiti y Cuba

I machete, que durante siglos habia sido el instrumento primario

de la agricultura y en la guerra entre Africa occidental y central,
siguié siendo un arma potencial bajo la esclavitud en el Caribe. Antes
de su esclavizacion, los africanos de Biafra (hoy sureste de Nigeria)
utilizaban el machete como su principal arma de guerra, y en tiempos
de relativa paz, demostraron su dominio en competiciones deportivas,
utilizando palos de lucha o machetes de madera llamados abariba
(Jeftreys, 1956, pp. 77-79). El machete era el simbolo de Santiago el
conquistador, y para muchos en la Cuenca de Benin, seguia siendo el
icono de Ogtn, deidad de la guerra. Los esclavos africanos llevaron
consigo tales connotaciones espirituales a su esclavitud en los Estados
Unidos, y también los perpetuaron en varias tradiciones religiosas del
Caribe. Sin embargo, en el contexto social profano mas amplio de la
esclavitud racial, el machete puede haber llegado a ser ambiguo para
muchos esclavos caribefios, tal vez es visto por algunos como un ins-
trumento de opresién que simbolizaba su dominacién y estatus servil.

Sin embargo, la pelea con palos seguia siendo un instrumento im-
portante para alcanzar el honor, y era una prictica social extendida por
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los africanos y sus descendientes a través de las Américas, pero quizds
mds pronunciada en el Caribe, donde aparece como una preocupacién
constante de los hacendados desde el siglo XVII. Yaen 1677,1a prictica
estaba prohibida en las islas francesas del Caribe, reiterada en el articulo
15 del c6digo negro en 1685,y numerosas leyes posteriores prohibian
los bastones, particularmente los bastones de combate llamados ban-
galas. Los esclavos a menudo citaron su necesidad de defenderse de
las serpientes, como excusa para poseer estas bangalas. Pierre-Frangois
Dessalles sefial6é que los esclavos “rara vez salen los domingos sin estar
armados con un bangala, es su principal arma ofensiva y defensiva”(-
Dessalles, 1786, 1:258). En el siglo XVIII, en Santo Domingo, estos
bastones se hacian “extremadamente duros, con muchos nudos, y su
extremo superior estd bien ornamentado” (Saint-Méry, 1958, pp. 52-
53). A pesar de las leyes prohibitivas, las bangalas se utilizaban con
frecuencia como simbolos de autoridad y estatus.

En todo el Caribe, los pueblos esclavizados utilizaron la pelea con
bastén en danzas, asi como en duelos de honor. En Cuba, los cabildos
bailaban con machetes tallados en madera. En las zonas rurales de El
Tocuyo, en Venezuela, las cofradias de esclavos africanos establecieron
un conjunto de bailes sagrados en honor de San Antonio, que al menos
en el siglo XIX, abria con la batalla, un duelo en danza con bastones.
Detris de esta aparentemente inofensiva danza publica, sin embargo,
se encontraba el Juego del garrote, un arte marcial mas clandestino,
que utilizaba el palo, el cuchillo y el machete (Sanoja, 1984, pp. 25).
Medéric Moreau de Saint-Méry, miembro del Consejo Superior de
Santo Domingo en 1780, describié el uso de palos en la lucha por
los esclavizados en duelos que fueron precedidos por un desatio y un
juramento rituales.

[Entre los negros] las diferencias se establecen, [con] una pelea con
palos... Los negros manejan este club con gran habilidad, y ya que
siempre apuntan a la cabeza, los golpes que reciben son siempre
graves. Los combatientes prontamente estdn todos ensangrentados.
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Atormentado por el potencial de tales duelos, Medéric Moreau
de Saint-Méry, lamenta que “la policia haya prohibido efectiva-
mente estos clubes y sigan confiscdndolos, pero son tan ficil-
mente reemplazados que no sirve para nada”; aunque se muestra
claramente cauteloso con el potencial dafiino del arte. Moreau de
Saint-M¢éry describié mis tarde el arte como un deporte, y admiré
la capacidad de sus adeptos:

Este club fatal sirve también para hacer que la habilidad del
negro deslumbre en una especie de combate: uno no puede dejar
de admirar con qué rapidez los golpes son lanzados -y evitados-
por dos hombres ejercitados, maniobrando uno alrededor de otro
para ganar la ventaja, sosteniendo el palo y balancedndolo con
ambas manos, y de repente un golpe se dirige, el otro se desvia y
el ataque y la riposte alternan hasta que uno de los combatientes
es golpeado por el otro. Como lo hace la esgrima: un nuevo atleta
toma el lugar del batido y las palmas van al mds hdbil... (Saint-
Meéry, 1958, pp. 53-54)

Estas habilidades de lucha con garrote ayudaron también a en-
trenar a los esclavos en el dominio del machete.

Incluso después del fin de la esclavitud, los maestros de la lucha
con machete haitiana continuaron ensefiando en una progresion,
desde el entrenamiento con palos, hasta el dominio del machete. Un
aspirante a este sistema aprendia primero #i7¢ bwa, el arte de esgrima
con palos, como una forma segura de aprender los ataques y defensas
del sistema con relativa seguridad. Sélo después de haber logrado
cierta competencia en #iré bwa,los maestros ensefaban al estudiante
tiré coutou (cuchillo) o,1o que es mds importante, al menos uno de los
muchos estilos de #ir¢ machet, el arte de la pelea con machete. Aun-
que la competencia basica se podia lograr en menos de medio ano
de entrenamiento, la maestria requeria niveles mucho mds altos. La
prueba de la graduacién a la maestria, a menudo implicaba defenderse
con los ojos vendados o en una habitacién completamente oscura.
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Para superar esta prueba, el estudiante tenia que dominar un sistema
llamado “el secreto de Dessaline”, que desarrollaba la habilidad que
permitia a un maestro luchar sin el uso de su vista.?

En Cuba, las temidas sociedades abakud perpetuaron elementos
de la tradicién paramilitar biafrana. Basados en las sociedades del
leopardo de Biafra, los esclavos africanos en Cuba establecieron
Abakud como una sociedad de ayuda mutua que promueve el
comportamiento apropiado y la defensa de la comunidad. Los
miembros de la Sociedad Abakua, conocidos como Nifigos, impu-
sieron normas estrictas de proteccién comunitaria y “masculinidad”
individual. Un Néfigo nunca podria dejarse sorprender por alguien
sin consecuencias nefastas para el delincuente. También hubo con-
flictos rituales entre los diferentes grupos abakud. Para mostrarse
valientes, los fidfiigos demostrarian sus habilidades con machetes y
cuchillos en estos conflictos.

Segun Lois Martinez-Ferndndez, uno de los requisitos de
la iniciacién era “probar el hierro”, o matar a un blanco con un
machete o un cuchillo grande*. Esteban Montejo, antiguo escla-
vo y veterano de la guerra de la independencia cubana, recuerda
tanto la antigua experiencia militar de los africanos antes de su
esclavizacién y la continua experiencia paramilitar de los Adnigos
cubanos con los que sirvié:

La cosa es que tenian facciones que luchaban alli [en Africa]. Los
hombres y las mujeres lucharon. Se mataron unos a otros en esas
disputas. Fue como lo que sucedid aqui en los barrios de La Habana,
enJesus Maria, en Belén, en Manglar... Los idniigos lucharon entre
ellos a la manera africana. (Barnet, s. f.)

3 Entrevistas y entrenamientos con los Maestros Petit Jolibois, Ti-Jean, Ti-Po y otros en 2002, 2003, y
2004.

4 Aunque ciertamente lucharon con sus armas rituales, esta asercién de Martinez Fernandez refleja mas
los temores de los blancos de clase alta que constantemente trataban de criminalizar a Abakud que las
pricticas reales de fiafiigo. Martinez Fernandez, Lois. Fighting Slavery in the Caribbean: The Life and
Times of a British Family in Nineteenth Century Havana. ML.E. Sharpe, Armonk, N.Y., 1998.
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Estd claro entonces que, a pesar de las prohibiciones legales con-
tra el porte de bastones, las habilidades de esgrima, entrenadas con
el palo o machetes de madera, pero aplicables al machete, estaban
prosperando entre las personas esclavizadas y sus descendientes en
el Caribe. Estas habilidades deben ser reconocidas como un recurso
importante que ayudé a los antiguos esclavos en sus luchas por la
abolicién y la independencia.

Este rico legado de lucha con arma blanca fue un recurso para los
antiguos esclavos y sus compaiieros soldados en sus batallas contra
los soldados europeos y sus ticticas. En los mosquetes individuales
de Haiti que eran “apenas exactos a 100 yardas”, las tropas europeas
se reunieron en filas estrechas y dispararon en voleas (Uffindell, 1997,
p.75). El efecto masivo de estas voleas masivas y artilleria entre las
filas situadas directamente unas frente a otras, relativamente cerca,
condujeron a una carniceria concentrada. Esta tradicién de combate
europea resulté menos que idealmente efectiva, cuando se enfrenté
con bandas méviles que se extendieron en formaciones abiertas. En
contraste, en las estrategias de combate de los antiguos esclavos, la
verdadera carniceria era a menudo el resultado del arma blanca. Se
organizaron en pequefias bandas que acosaban a los ejércitos europeos
con escaramuzas cortas pero constantes. Si no veian la oportunidad
de dominar en combate cercano, se dispersaban rdpidamente. Pero
se hacian masivos por los choques, cuando sentian que podian entrar
en un compromiso decisivo de mano a mano.

Hay innumerables ejemplos del uso del arma blanca en los pri-
meros afios de la revolucién. Por ejemplo, un soldado blanco nativo
describié en detalle c6mo Jean Francois, del bando Congo, tomé la
capital,armado s6lo con palos y machetes. Uno de estos congos lo dejé
inconsciente con un palo de lucha, pero més tarde logré arrastrarse
hasta un escondite. Desde alli fue testigo de que mucha gente cayé
con el palo y el machete, y escuché jactarse a dos de los hombres de
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Jean Francois sobre cémo habian derribado a sus enemigos con arma

blanca (Althea de Puech Parham, 1959, pp. 129-134).

Incluso afos después de la guerra, el arma blanca jugé un rol
decisivo, como en la batalla en la pequefia fortaleza La Crete-a-Pie-
rrot. Este fue un momento critico en la defensa del pais, después de
que una gran fuerza francesa aterrizé en la isla en enero de 1802,
bajo el mando de Leclerc. 1200 hombres, bajo el mando de Jean
Jaques Dessaliness y Lamartiniere, fueron acorralados en la pequena
fortaleza, mientras que el ejército de ataque francés ascendia a doce
mil hombres, segtin el general Pamphile La Croix. Incluso con toda
su municién desperdiciada, fueron capaces de repeler los cargos de
bayoneta con su dominio de arma blanca. Dessalines, y mds tarde
Lamartiniere, condujeron a sus hombres hasta las superiores fuerzas
francesas de Leclerc. Aunque perdieron casi la mitad de sus hombres,
el resto literalmente se abrié camino con machetes. Y aunque Leclerc
tomo la fortaleza, resulté una victoria indecisa y costosa que ayudé a

cambiar la directriz de la batalla (Ott, 1973; Bird, 1869).

El machete también desempend un papel destacado en las
Guerras de Independencia de Cuba casi un siglo después. En estas
luchas de liberacién, los soldados afrocubanos a menudo dominaban
las filas’. La principal tictica cubana, al igual que la de los revolucio-
narios haitianos, consistia en furtivos ataques de fusilamiento contra
los espafioles, desde posiciones ocultas. Segiin una fuente espafiola,
“su principal tictica era disparar desde posiciones detris de arboles o
terrenos abruptos” y rdpidamente dispersarse en escaramuzas (Cas-
tellanos, 1883). Sin embargo, fue el uso cubano del machete por las
tropas negras, que aterrorizé a los soldados espafioles (Martel, 1946,
pp. 68-72). Los espaiioles estaban armados con rifles Mduser, con-
siderados los mejores del mundo en ese momento. Tenfan ademds
rifles de repeticién con mayor precisién y cuatro veces el alcance del

5  Debido a que Cuba trajo la mayor cantidad de africanos esclavizados en el siglo XIX, muchos de estos
soldados nacieron en Africa o en Cuba de padres africanos. Ferrer, Ada. Insurgent Cuba: Race, Nation,

and Revolution, 1868-1898. University of North Carolina Press, Chapel Hill, 1999.
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rifle Remington utilizado por los cubanos (Tone, 2006, p. 130). Como
resultado, incluso con sus ticticas de guerrilla, los artilleros ocultos
de Cuba estaban en desventaja en términos de precisién. Las batallas
mids importantes, después de la Batalla de Mal tiempo, incluyendo a
Peralejo e Iguara, fueron con cargas de machete que obligaron a los
soldados espafioles a cerrar sus filas en cuadrados apretados, posicio-
namiento defensivo en cuadrados masificados, que hizo a las tropas
espafiolas mucho mds ficiles para los cubanos que dispararon desde
posiciones ocultas con los Remingtons menos precisos (Monfort,

1896; Souza, 1948)

Sin embargo, el machete entré en juego con mayor prominencia
en la batalla de Mal tiempo, la mayor victoria cubana sobre los espa-
fioles, y ciertamente la mds sangrienta. Los cubanos de Mal tiempo
estaban, como los haitianos en La Crete-a-Pierrot, sin municiones.
Sin embargo, al realizar un decisivo ataque de machete, fueron capaces
de derrotar a las fuerzas espafiolas, muchas de las cuales eran reclutas
recién llegados, facilmente desconcertados por los ataques de mache-
te. Las tropas espafiolas estaban armadas con sables, dindoles una
ventaja tedrica, ya que tenian manijas guardadas, puntos de empuje,
asi como una hoja mucho mids larga que un machete. Sin embargo,
los cubanos les infligieron una sangrienta derrota. Segin Montejo:

“Ellos se volvieron locos cuando nos vieron, y se arrojaron al grue-
so0, pero la pelea no durdé mucho, porque casi al mismo instante
comenzamos a cortarles la cabeza, pero realmente los cortaron.

Asustados de los machetes, no tenian miedo de los rifles, sino de
los machetes, si, yo levanté el mio, y de lejos dije: “bastardo, ahora
te voy a cortar la cabeza”.

Después de la batalla, el campo estaba sembrado de cabezas

cortadas (Barnet, 1966, p. 160).
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Aunque la importancia de la lucha con el machete se ha perdido
en la mayoria de las historias publicadas sobre tales guerras caribefas
de independencia, las tradiciones orales de los linajes macheteros han
mantenido importantes recuerdos de estas armas. El maestro haitiano
Ti-Jean explica que se sinti6 atraido por el #iré machet, porque fue
con machete que los haitianos se liberaron a si mismos y a su pais.®
El Maestro Ti-Po explica mis:

Cuando evacuamos a los franceses del pais usamos machetes y pa-
los... Desde entonces se convirtieron en el armamento tradicional
usado en la batalla, no importa qué nacidn nos ataque, estos son
los brazos que usamos primero.”

En Pons Sonde, todos los primeros dias de noviembre, los maestros
de #iré machet rinden homenaje a Boukman y a la ceremonia de Bois
Caimon, que abri6 la revolucién con duelos de machete que a veces se
prolongaron hasta que se sacaba la primera sangre. Durante la conmemo-
racién del bicentenario de la batalla de La Crete-a- Pierrot, los maestros
de tiré machet de L Artibonite convergieron en los restos del fuerte para
conmemorar el evento con exhibiciones de combatientes de machete.

Estas exhibiciones conmemorativas ayudan a mantener vivas
las narrativas comunitarias de participacién popular en la indepen-
dencia. En Cuba, Montejo, como muchos otros excombatientes que
transmitieron este sentimiento a generaciones posteriores, cerré su
biografia con esta nota:

Aunque pueda morir manana, no renunciaria a mi sentido del
honor por nada ... Porque entonces, cuando estabas sucio y des-
nudo en las colinas, podias ver a esos soldados espafioles firmes y
limpios con las mejores armas ... no entraré en las trincheras ni
utilizaré ninguna de estas armas modernas, un machete lo hard
por mi. (Barnet, s. f.)

6 Jean, Maestro Ti. Comunicacién personal. Junio 25, 2003.
7 Po, Maestro Ti. Comunicacién personal. Abril 8,2002.
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Para los combatientes haitianos y cubanos, el machete fue recor-
dado como el arma que personificé el valor de los negros durante las
Guerras de Independencia.

Esgrima colombiana

La esgrima colombiana del siglo XX se practicé en numerosos
estilos, algunos de los cuales han sido nombrados igual que en
otros lugares en el Caribe y Europa. El estilo “cubano” generalizado,
fue putativamente traido “de Cuba por un amigo de la revolucién
cubana de Maceo, Abelino Rosas, a quien llamaban el Leén del
Cauca”.? El arte haitiano del #iré machet estaba indudablemente
relacionado con la esgrima colombiana, ya que comparten el mis-
mo nucleo técnico. La nomenclatura y las técnicas superpuestas
ciertamente plantean interrogantes sobre los origenes de la esgrima
colombiana. ;Fue el #iré machet, traido por los soldados haitianos
que ayudaron a la lucha de independencia de Simén Bolivar, la
fuente del estilo de esgrima colombiano llamado “Francés” ; Existe
un vinculo histérico entre el estilo llamado “espafiol” y el sistema
de esgrima espafiol con espada? Las respuestas a estas preguntas
aun no estdn claras.!” Entre los maestros contemporédneos del arte
hay una serie de ideas rivales sobre los origenes de la esgrima co-
lombiana. Aunque hay numerosas variantes en estos, se dividen en
cuatro grupos. El primer grupo la ve como venida de Africa, junto
con africanos esclavos traidos a trabajar en las minas de Colombia;

8  Lourido, Miguel Vicente. Comunicacién personal. Febrero 19,2009

9 Los plantadores y sus esclavos que huyeron de la Revolucién haitiana a otras partes del Caribe a me-
nudo se referian intencionadamente a ellos mismos y sus legados culturales como franceses. En el caso
de Cuba, ver Brown, David Hilary. “Garden in the machine: Afro-Cuban sacred art and performance
in urban New Jersey and New York.” PhD dissertation, Yale University (1989).

10 Con algunos estilos colombianos seria presuntuoso tratar de establecer legados técnicos basados
unicamente en sus nombres. Hay muy pocas similitudes trazables entre la esgrima colombiana y
las escuelas ortodoxas de espadas francesas o espafiolas. Sin embargo, el estilo colombiano llamado
“Venezolano Moderno”, que fue creado a finales del siglo XIX o principios del XX, parece haber sido
desarrollado por un exponente colombiano que integré elementos del juego de garrote venezolano.
Los vestigios técnicos de esta influencia de garrote son ficilmente evidentes en la postura de lucha
perpendicular, énfasis en sparring de palo, uso de manoteo (movimientos defensivos de la mano), y
defensa basada en fa/sos erectos y golpeando el brazo atacante.
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y el segundo grupo, la senala directamente de los expertos europeos
que llegaron a Colombia en épocas coloniales. El tercero ve los des-
gonces como la evidencia de que la esgrima colombiana fue creada
por negros que desarrollaron sus propios estilos, inspirados en la
lucha de espadas europea que presenciaron; mientras que el cuarto
grupo busca sus origenes en las Guerras de Independencia, cuando
fue ensenada por soldados extranjeros a las tropas colombianas. En
un futuro cercano, la investigacién comparativa sobre las historias
de esgrima del mundo atldntico, puede proporcionar detalles mds
claros sobre la relacién histérica entre los estilos colombianos y
otras tradiciones de esgrima."!

Mientras tanto, estd claro que los estilos contemporineos que
llevan el nombre de “Venezuela”, “Espafia”, “Francia” e incluso
“Jap6n”, han sido eclipsados por la profusién de las readaptaciones
colombianas de estos estilos, que han sido etiquetados como Mo-
derno, Remontado o Reformado. Estos tltimos términos se refieren
a una reformulacién de estilos basados en intercambios entre
maestros de esgrima, o por individuos que dominaron mdltiples
estilos y ensefiaron una sintesis utilizando las mejores posturas,
técnicas y secuencias de entrenamiento de cada estilo. El resulta-
do han sido los juegos mids difundidos en Colombia, incluyendo
Cubano Moderno, Remonte Espariol Relancino, Venezolano Moderno
y Espariol Reformado. Entre muchas cosas compartidas por todos
estos estilos, estdn el énfasis en la apertura de las posturas llamadas
paradas, falsos (defensivo de pies), desgonces (movimientos de baja
inclinacién) y secuencias coreografiadas, construidas sobre ocho
ataques fundamentales. Aunque no limitados exclusivamente a los
negros, estos estilos han sido un recurso para los afrocolombianos
en sus luchas por el honor, tanto en sus comunidades como en el
resto de la nacién.

11  Estas historias de origen no deben considerarse necesariamente excluyentes entre si, ya que los ele-
mentos de cada una de estas fuentes potenciales pueden haber jugado un papel en la evolucién histé-
rica del arte.
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Esgrima y Honor en el Gran Cauca
Desde la fundacién de la Gran Colombia, la institucién de la

esclavitud ha afectado fuertemente la vida de los afrodescen-
dientes. Dos epicentros de la esgrima comenzaron como comuni-
dades de negros que buscaban refugio de la esclavitud; El Patena
(anteriormente El Palenque de El Castigo) y Puerto Tejada (ante-
riormente El Palenque de Monte Oscuro). Aunque la esclavitud fue
abolida en 1851, los legados de ese sistema continuaron plagando
las vidas de los descendientes africanos durante los dltimos siglos
xix y xx. Después de la abolicién, muchos que no fueron capaces de
instalarse en fincas (pequefias granjas privadas), y se vieron obligados
a seguir trabajando en las tierras de sus antiguos amos. Los cam-
pesinos de la regién del Cauca lucharon por conservar sus tierras,
mientras que los duefios de la industria azucarera han desarrollado
numerosos métodos para expulsarlos (Taussig, 1980, pp.69-92).
De estas acciones econémicas manifiestas a las preconcepciones
generales, a los caucanos negros les han sido impedidos muchos
aspectos del progreso social.

La esgrima ha sido un recurso, aunque limitado, en la lucha
cotidiana de los caucanos negros hasta mediados del siglo XX. Un
exitoso esgrimista o maestro (maestro de esgrima) podria usar sus
habilidades para traer honor a si mismo y a su comunidad en varios
niveles. La esgrima funcioné simultdineamente como una forma de
capital cultural, un arte de exhibicién personal, una forma de duelo
y un método de defensa personal y colectiva, que en el pasado ayudé
a la participacién en luchas sociales mas grandes.

Algunos maestros fueron capaces de transformar su capital social
en ganancia econémica. Como la mayoria de los hombres de la regién,
muchos esgrimistas trabajaron en ingenios azucareros de la zona o en
sus propias fincas. Grimas falsos y flexibilidad, ayudaron a mantener
a los trabajadores alertas y seguros.
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Siestds trabajando y algo te cae, [con esgrima] puedes defenderte,
el palo caerd aqut, y [usando un falso] te moverds fuera del camino,
no hay problema.” Pero si eres rigido, el palo te caerd encima. El
juego de esgrima es sagrado y rico.”

En el cuento de Julio Posada, “El Machete”, del cual se hablara
mis adelante, se identificé a un maestro clandestino de esgrima, por-
que: “yese negro si quiba cortando bonito con ese machete como si
liubieran metido vapor” (Posada, 1929). Asi, muchas personas crefan

p ) ) p
que las habilidades se reflejaban en su mayor seguridad y eficiencia en
la utilizacién del machete en tareas agricolas, en una finca, o ingenio.

Sin embargo, los maestros también podrian desarrollar una for-
ma secundaria de ingresos, abriendo escuelas profesionales que se
reunieran en dreas abiertas o en casas particulares. Estas escuelas se
reunirian después del dia laborable al atardecer, o los fines de semana.
Los maestros entrenaban a los estudiantes a través de los diversos
niveles del arte, a menudo trabajando de manos vacias a palos, y
finalmente apracticar con la peinilla, un tipo de machete de tamafio
mediano de 16 a 20 pulgadas, con el peso igualmente distribuido y
en general, con pocas curvas en la cuchilla.

Hacia mediados del siglo XX, el maestro Héctor Sandoval,uno de los
mids hébiles exponentes vivos de la esgrima colombiana en Puerto Tejada,
aprendi6 el estilo de Espafiol Reformado del maestro Fidel Castillo, a tra-
vés de un plan de estudios de cinco niveles. El primer nivel era la gimnasia
en la que los estudiantes aprendian ejercicios que les ensefiaban a mover
sus cuerpos segun los dictados del estilo. Los estudiantes practicaban gol-
pes basicos con las manos vacias, y entrenaban sus cuerpos para realizar los
talsos bésicos. En el segundo nivel los estudiantes se entrenaron usando
un palo en una serie de once secuencias coreografiadas llamadas cruzas.
Cada cruza tenfa un nombre especial, como “La Culebra”y “El Crucero”.
En el tercer nivel se veian catorce secuencias coreografiadas llamadas

12 Dias, Isabelino. Comunicacién personal. Febrero10, 2009.
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paradas, que comenzaron con posturas especiales de apertura, también
llamadas paradas. Este nivel de instruccién se llamaba juego sencillo, ya
que utilizaba una tinica arma, la peinilla. El cuarto nivel abarcaba una serie
de trece posiciones de parada y coreografias, pero esta vez en juego doble;
es decir, con un arma en cada mano, usualmente un palo y un machete.
El quinto nivel ensefiaba el juego de ataque y defensa, que revisaba los
niveles anteriores, pero ensefiaba al estudiante a estar preparado para
improvisar en caso de un oponente en vivo. Esto prepar6 al adepto para
el juego abierto, una sesién de lucha libre, donde los practicantes hacian
luchas amistosas o luchas competitivas para desarrollar sus técnicas y
malicia, o estrategias para superar a un oponente en enfrentamientos
reales. Estudiantes talentosos podrian ser capaces de pasar por cada uno
de los cuatro niveles bésicos del plan de estudios, en unos tres meses con
practica continua.” En otros estilos de la esgrima colombiana, el plan de
estudios también incluia secuencias para lanza, cuchillo, litigo y navaja.
Los estudiantes que pasaban por estas escuelas podian pagar por clase, por
cruza o parada que habian aprendido, o por una gran cuota de matricula
Unica para cubrir todo su curriculo.* Aunque los precios variaron, esta
matricula a mediados del siglo veinte podria ser el equivalente a mds
de seis semanas de sueldo de un trabajador de ingenio azucarero. Un
maestro bien buscado, con una base rotativa de estudiantes, entonces
podria presumir de un ingreso adicional potencialmente significativo.

Los maestros también se enorgullecian de perpetuar un linaje
particular de esgrima, simbolizado por la posesién de un libro es-
pecial. La mayoria de los estudiantes sélo progresaron en la medida
en que lo consideraron necesario para su propia autoproteccién. Sin
embargo, los estudiantes calificados que continuaron en su entre-
namiento podrian eventualmente recibir el titulo del contra-maes-
tro, con la carga de ayudar a ensefar a estudiantes principiantes.
Finalmente, un discipulo dotado que mostraba promesa, podria

13 Sandoval, Maestro Hector E. Comunicacién personal. Julio 11,2007.
14 A popular Mister, then.
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finalmente ser declarado maestro y dado un documento llamado
cartilla o cartilla de malicia. Estos libros recordaban los manuales
europeos de la esgrima, pero eran hechos a mano por cada maestro
para sus futuros maestros. Estas cartillas contenfan imdgenes y
descripciones de las paradas, ensefianzas e historias transmitidas
de otra forma por via oral. Estas cartillas actuaban tanto como un
tipo de diploma, y como una guia para la ensefianza de sus propios
estudiantes, de acuerdo con el mismo estindar riguroso para que
el estilo se mantuviera fuerte y respetado.

Mientras que los maestros generalmente guardaban con celo sus
cartillas, un elemento mas explicito del honor de los esgrimistas era la
exhibicién personal, expresada a través de juegos y actuaciones. Los
esgrimistas demostraron sus habilidades con estudiantes u otros adeptos
en exhibiciones abiertas de juegos abiertos. A pesar de ser competitivos,
eran juegos amistosos que proporcionaban entretenimiento.

[La esgrima] era tan agradable incluso para jugar. [Cuando nos
reunimos con amigos y vimos] habia palos, entraria dando dos o
tres ataques, ra ra [mostrando tres ataques] hey [mostrando a los
falsos para escapar] Y ese fue el juego, y luego nos despedimos, y
esto se convirtié en un tiempo normal.”

Este juego era muy popular en las comunidades negras del Cauca,
de tal manera que incluso personas sin mucho o ningtin entrenamiento
formal, se hicieron proficientes en los fundamentos.

La gente desarrolld tal habilidad, que no tuvieron ningun problema.
La gente de las fincas aprendid a jugar tanto, porque no tenian
television. No habia otro entretenimiento, por lo que cortar dos
palos, preparar el patio, y la gente vendria a beber aguardiente
y jugar palos.’

15 Sandoval, Maestro Hector E. Comunicacién personal. Febrero 10, 2009.
16  Lourido, Miguel Vicente. Comunicacién personal. Febrero19, 2009.
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Estos juegos populares hicieron que las habilidades de esgrima
fueran comunes en estas comunidades, y al mismo tiempo permitie-
ron a los maestros mostrar piblicamente su maestria. Las victorias
y ticticas de los maestros que dominaban estos juegos a menudo se
convirtieron en el tema de discusiones posteriores, difundiendo la
reputacion de esgrimistas particulares, que a su vez podrian ayudar a
traer mds ingresos si fueran instructores profesionales.

Los esgrimistas también demostraron sus habilidades en las nume-
rosas danzas locales de principios del siglo XX, que incorporaron los
movimientos de esgrima. Entre otros, estos incluyeron una forma del
“Pasadoble” en el drea de Buenos Aires, Cauca, en el que se bailaban
secuencias de esgrima, o incluso juegos abiertos. En un baile mds
extendido, el “Torbellino Caucano”, los hombres mantendrian a sus
parejas femeninas detrds de ellos, y se entretendrian con sus machetes
en parte de la danza. Estas danzas también permitieron a los esgri-
mistas mostrar su gracia en representaciones artisticas de verdaderos
duelos de machete que tuvieron lugar en comunidades negras.

A principios del siglo XX, las disputas internas en numerosas
comunidades se desarrollaban a través de duelos y peleas con ma-
chetes. Sibien la mayoria de los europeos se alejaron de los duelos de
espadas a finales del siglo XIX, en las comunidades negras del Cauca,
una variante de esta préctica social, que era un machete, permane-
cié comun en la primera mitad del siglo XX. Para ser considerados
valientes, los hombres mantuvieron un cédigo de honor reflexivo en
el que los insultos y las infracciones entre los compaiieros, tuvieron
que ser respondidos, a menudo con violencia, para que el honor fuese
retenido. La cartilla de Espanol Reformado, Arte de Esgrima: O sea
el juego espafiol de ordon y sable”, termina con un apéndice que retne
los articulos de un “codigo de duelo” que se encuentra en varias for-
mas en la Europa de los siglos XVII y XVIII. El grimismo, o la pelea
con machetes de individuos entrenados o no entrenados, tenia sus
propios cédigos y pricticas sociales que eran distintos de los duelos
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codificados de la espada de Francia. Pero lo que compartian el cédigo
de duelos de Europa y el grimismo, era la sensibilidad a los insultos y
desafios, que debian enfrentarse abiertamente para probarse valiente

en la comunidad.

Los principales motivos para duelos eran ofensas personales, y
uno de los delitos primordiales era ofender a la madre de alguien.
Entre los individuos entrenados, estos retos podrian ser enfrentados

con un duelo de machete.

Una vez vi a dos maestros luchando entre si ... uno de ellos habia
dormido con la mujer del otro ... y para poder separarlos, la gente
tenia que colocar un palo entre ellos porque nadie se atreveria a
meterse entre ellos porque los machetes volaban por todos lados. Lo
mds sorprendente parami fue que ninguno de ellos resulto herido.”

Este duelo entre exponentes fue marcado por un cédigo de ho-
nor. “Uno caminaba armado, y si no, le decia a la persona ofendida
‘espérenme, me voy a armar’; y el otro responderia: “traiga su mierda”,
y habia que esperar.’® No todo el grimismo, sin embargo, siguié una
estructura de duelo, o un cédigo de honor.

Muchas personas fueron atacadas en situaciones que surgieron de
disputas domésticas, infidelidad o juegos de azar. La Maestra Saturia
Caicedo recordé a su padre, un maestro de estilo francés, atraido por

una disputa doméstica:

“Mi padre estaba bebiendo cuando recibio la noticia [y se apresurd].
Su hermana estaba siendo atacada con un machete por su marido
abusivo en su dormitorio. Ella habia aprendido esgrima por su
hermano, y estaba utilizando su conocimiento para defenderse.
[Su marido] seguia golpedndola y ella se alejé del camino [con
falsos] hasta que mi padre llegd y golped a sumarido con un palo.”

17 Sandoval, Maestro Hector E. Comunicacién personal. Julio 11,2007.
18 Diaz, Isabelino. Comunicacién personal. Febrero10, 2009.

19  Caicedo, Saturia. Comunicacién personal. Julio 15,2007.
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Los conflictos también surgieron de la infidelidad, como
Eliezer Mina, un contra- maestro de estilo Palo Negro, experi-
mentado en una de sus primeras peleas antes de aprender for-
malmente esgrima.

Cuando yo era joven estaba loco por las mujeres, ast que me ena-
moreé de la mujer de otra persona; asi que una vez que estdbamos
entrelazados y ella lo vio venir [pero] era demasiado tarde para
correr. El chico se acerco, dijo, ‘ast es como queria atraparte’, sacé
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su machete y empezd a atacarnos; ella se escondio detrds de mi
y él me golpeo.”

Segin el maestro Sandoval “siempre que existia algin tipo de
juego, habia una oportunidad para una pelea”.*! A pesar de que estas
situaciones llevaron a peleas en lugar de duelos entre maestros, a
menudo habia un elemento de honor en estas batallas en que se con-
sideraba de poca hombria implicar a la policia en una lucha abierta.

Sime hirieras con un machete en una pelea, me iria pacificamente
y me curaria, pero no lo denunciaria a la policia, era una cosa de
honor, de coraje. Ctirate y luego te vengas. Si no conoces la esgrima,
entonces ve y aprende.”

Estas situaciones que conducian a esta esgrizma eran comunes, e
inspiraron a muchos caucanos, hombres y mujeres, a aprender for-
malmente el arte.

Otro contexto comun para varias formas de la esgrima colombia-
na, fueron las danzas sociales que tuvieron lugar los fines de semana.
Mientras que estos eran acontecimientos agradables de la comunidad,
la mayoria de las personas iban armadas a los bailes. “Quien no an-
daba con una peinilla, caminaba con un cuchillo; casi todo el mundo
caminaba armado”.” Esta situacién exigia que la gente siguiera cierta
etiqueta o se enfrentara a la posibilidad de una pelea. “En los bailes,
si tenias a tu mujer alli y otro iba a llevarla a bailar sin pedir permiso,
entonces habia una pelea”.* Aquellos que caminaban sin armas tenfan
que defenderse con falsos y armamento improvisado.

Estando yo en un salén de baile, un hombre maduro buscd iniciar
una pelea con un joven. El hombre mayor sacé su machete y la

20 Mina, Eliezer Lasso. Comunicacién personal. Febrero19, 2009.

21 Sandoval, Maestro Héctor E. Comunicacién personal. Febrero 10, 2009.
22 Diaz, Isabelino. Comunicacién personal. Febrero 10, 2009.

23 Mina, Eliezer Lasso. Comunicacién personal. Febrero 10, 2009.

24 Diaz, Isabelino. Comunicacién personal. Febrero 10, 2009.
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cargo contra el muchacho. El joven estaba bebiendo una cervezay
cuando el hombre mayor lanzd sumachete, el joven evitd el ataque
con un falso sacudiendo la cerveza y rocidndola en el rostro del
agresor, lo cual sucedio repetidamente hasta que la gente saco al
hombre completamente empapado.”’

Una persona ofendida que queria evitar la intervencién de la

comunidad, podria convertir toda la fiesta en un caos general. El

alborotador cortaria las luces, causando alarma general entre todos

los que no estaban entrenados para lidiar con tales situaciones.

Ya que no habia luces eléctricas en esas fincas, estaban iluminadas
por una arana de candelas cruzadas en cada extremo que se col-
gaba de arriba. Ast que quien quisiera empezar una pelea —porque
habia mucha gente que le encantaba pelear e iba a empezar sin
razén—, simplemente cortaria la arafia y cuando cayera, saldria
dejando el lugar en completa oscuridad. Cuando las luces se apa-
gardn, todos sacarian sus machetes.”

Para hacer frente a tales situaciones, algunos de estos esgrimistas

aprendieron el arte del “Eldstico de sombra”, una secuencia avanzada

de entrenamiento, asociada con el estilo de lucha “Elistico de Som-

bra”, que era como el secreto haitiano Dessaline, en el que se preparaba

a los adeptos para luchar en completa oscuridad.?” Sin embargo, los

elementos bésicos de estas habilidades también se podian encontrar

en otros estilos.

Es por eso por lo que en el estilo Espanol Reformado [...] los
maestros ensefian como controlar su respiracion, mantener su
respiracion, y un método de caminar en silencio, porque cuando
eso sucede y la arania de luces era cortada, todo el mundo estaba
en contra de todo el mundo.

25
26
27

Sandoval, Héctor. Comunicacién personal. Febrero10, 2009.
Sandoval, Héctor E. Comunicacién personal. Julio 11,2007.

Martinez, Rosalba y Orlando. Comunicacién personal. Abril 9,2009; y Miranda Carabali, Luis Abe-
lardo, Comunicacién personal. Julio 1,2007.
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Estaban sentados allt, y tan pronto como se corto la arana, podria
golpearte, ast que en el momento en que las luces se apagan, debes
moverte de inmediato [...] pero si vas a respirar pesado, sabrdn
dénde estds vy te cortardn. ;Y si vas a pisar pesado, también te encon-
trardn y rdcata! serds cortado!?

Mis peligrosas ain que estas luchas libres en la oscuridad, era
cuando las peleas degeneraban en ataques de pandillas contra un
solo individuo.

El maestro don Angel de Puerto Tejada recordé un peligroso
ataque de pandillas al que sobrevivié en El Patia:

Yo fui alli [El Patia] cuando tenia 16 o 17 afos, y cuando estaba
bailando con una chica, en esa época yo era un buen bailarin, esta
chica me estaba besando aquti y alld, cuando habia un chico joven
sentado alli, dijo: “ En los llanos del Pati{a, un hombre me desafia”
... pero no le entendi. Cuando tocé otra cancion, volvimos a bailar,
y de repente el chico vino y me atacd; yo me arrojé al suelo y le hice
el signo de la cruz, y otro atacd y yo también lo crucé, como diez
de ellos, pero tuve que cortar al menos cinco de ellos.”

En algunos casos, los esgrimistas que observaban ticticas injustas,
podrian ser llamados por el valor, a ayudar al abrumado combatiente.

Yo estaba en una ocasion visitando aalguien en una finca ... Cuan-
do estaba hablando con la mujer que me invito, algunos chicos
estaban pensando que, estaba coqueteando con ella. Y parece ser
que uno de ellos era su novio y entonces se vino a empezar una
pelea conmigo, pero yo estaba desarmado. Asi que cuando sacé
su peinilla, tomé un palo del suelo y cuando dio el primer ataque,
le pegué con mi palo y luego los otros tres también me cayeron.
Yo entonces me defendi lo mejor que pude. De repente, alguien
salid de la nada, a mi lado. Yo me movi contra él, pero me dijo,

28 Sandoval, Héctor E. Comunicacién personal. Julio 11,2007.
29 Samigan, Angel Maria Vivero. Comunicacién personal. Febrero17, 2007.
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“no te preocupes, vine a ayudarte para que no se unan contra ti.”
Entonces nos pusimos espalda con espalda, y cuando lo vieron,
se escaparon.””

Los esgrimistas lo suficientemente capacitados para sobrevivir a
tales ataques de pandillas, ganaron amplia reputacién como mache-
teros probados y valientes. Algunos de estos macheteros encontraron
coraje en la preparacion espiritual con oraciones especiales y pricticas
rituales. Los esgrimistas que entrarian sin miedo en la batalla con nu-
merosos oponentes, a menudo se convirtieron en héroes comunitarios
que reflejaban la fuerza de la comunidad.
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30 Sandoval, Maestro Hector E. Comunicacién personal. Julio 11, 2007.
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Ilustracion 17. Caratula del Libro El Machete de Julio Posada.

Esgrima y el Honor fuera de
las Comunidades Negras

Fuera de sus comunidades, los negros también podian utilizar
su dominio de la esgrima para reclamar respeto por si mismos
como maestros y soldados en otras partes del pais. A principios
del siglo XX, expertos negros de esgrima del Tolima y el Gran
Cauca, difundieron sus estilos en nuevas dreas como Antioquia y
Quindio.*! El relato “El machete”, de Julio Posada, publicado en
1912, ofrece un posible modelo de la naturaleza de esta difusion,
y al mismo tiempo ilustra que la esgrima con machete podria ser
un recurso de respeto por parte de aquellos que de otra manera

31 Es posible que haya habido una expansién anterior de la lucha con machetes durante las guerras del
siglo XIX, particularmente la Guerra de los Mil Dias. Sin embargo, ninguno de los linajes grima que
he encontrado hasta ahora ha afirmado descender de estas experiencias militares.
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mirarian hacia abajo a los afrocolombianos. Este cuento, narrado
desde la perspectiva de un joven campesino antioquefio, de apellido
Charlarca, que encuentra empleo en una finca cafetera. Charlarca
reconocié a su nuevo compaiiero como un trabajador eficiente, pero
al principio reaccioné negativamente hacia él, debido a sus rasgos
africanos, que en palabras de Charlarca “me hizo temer cuando
me miré con esos labios coloridos que parecian un diablo”. Sin
embargo, Carlarca, eventualmente, se dio cuenta de que como su
nuevo compafiero de trabajo era un negro del Cauca, con toda
seguridad sabria jugar machete, un arte que queria aprender. Al
abordar el tema, su amigo inicialmente negé saber el arte, pero
mis tarde acordé ensefiarle. Se armaron con “dos palos finos de
guayacdn”, y su nuevo maestro invité a Charlarca a atacar. En este
combate inicial, Charlarca se bautizé en el movimiento dindmico
del arte, en particular los falsos y desgonses —los movimientos
dindmicos de pisar, agacharse o inclinarse el cuerpo para evitar
un golpe, sin tener que bloquearlo—:

Estaba a mi altura, pero era dificil de decir porque lo veia algunas
veces muy pequeno, como muy bajo al suelo y a veces ni siquiera
podia verlo o él [...] parecia que iba a saltar. Yo sabia que no sal-
taba porque me habia dicho que [esgrima no tiene] nada de saltos,
los que saben jugar machete no necesitan esa tonteria, pero yo
no estaba preocupado y ataqué libremente. Pero por mucho que
intenté golpearlo con mi palo no pude porque ese negro era tan
dgil al mover su cuerpo fuera del camino.”

Su formacién continud, y finalmente concluyé con una demos-
tracién publica, utilizando machetes en lugar de palos, lo que dejé a
los profesores y estudiantes satisfechos con la educacién de Charlarca
como un grimista o adepto de este arte.

32 Posada, Julio. Op.Cit.
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“Me parecia realmente hermoso, y estaba tan satisfecho, que
cuando nos detuvimos, me dejé apoyarme en mi pareja, y lo llamé
mi “hermano” y nos abrazamos, y él también me llamé “querido
hermano”. Sonet feliz y lleno de satisfaccion’.

Su aprendizaje llené claramente a Charlarca de profundo respeto
por el maestro de piel oscura. Encuentros similares ocurrieron entre
maestros negros y trabajadores locales de comunidades blancas,
nativas y mestizas en Antioquia y Quindio, estableciendo linajes en
curso en estas dreas a principios del siglo XX.

Mientras que la extension de esgrima a través de tales en-
cuentros intimos era la norma, habia profesores excepcionales
que ensefiaron en una escala grande. Un buen ejemplo de esto fue
Felipe “El Tuerto” Cardona, un maestro de esgrima que se trasladé
a Quindio, donde se convirtié en la figura central de esgrima. Vivié
principalmente de su arte, actuando en teatros y plazas publicas,
y ensefiando tanto en academias formalizadas en curso como en
escuelas rotativas temporales en toda la regién. Fue muy respe-
tado en una amplia drea, atrayendo a estudiantes de lejos como
Antioquia y el Cauca. La abrumadora mayoria de esgrimistas en
Quindio fueron ensefiados por Cardona, o por sus estudiantes,
en su mayoria blancos y mestizos, que contindan difundiendo el
estilo de “Cubano Moderno” por toda Colombia.

Mientras que la esgrima permitié que unos cuantos negros
ganaran respeto como maestros, una forma mas comin que los
esgrimistas negros han reclamado el honor por si mismos, fue a
través de la participacion activa en las luchas nacionales. Como
afirmaron en un estudio reciente, “los afrocolombianos tenian poco
que ofrecer al Partido Liberal en términos de riqueza e influencia
social; lo Gnico que tenian era su voluntad de apoyar al partido
con sus votos o con su sangre”. Por lo tanto, como sugiere James
Sanders, el ciudadano armado se convirtié en el actor politico del
liberalismo popular. Los afrocolombianos desempefaron un papel
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importante en las batallas por la independencia y en la guerra
civil de 1851, para asegurar el fin de la esclavitud (Sanders, 2004,
p-308). Los negros continuaron desempefiando papeles impor-
tantes en las numerosas guerras durante el resto del siglo XIX, e
incluso en el XX.

Aunque ciertamente no todos los negros eran esgrimistas, el
dominio generalizado del arma blanca en las comunidades negras
permitié a menudo a los afrocolombianos hacer contribuciones
Unicas a las luchas nacionales. Segtin Ricardo Arias Trujillo, en la
guerra civil de 1861, “[el general] Mosquera tomé a Bogotd con
un trueno de machetes... con dos batallones de negros de El Patia,
que manejaban el arma nacional con la agilidad de un cirujano, el
General Mosquera planté la bandera liberal en la capital”(Arias,
s. £.). Un médico norteamericano que trabajaba en Colombia,
Herbert Spencer Dickey, describié grupos similares de tropas de
machete en la Guerra de los Mil Dias. Dickey enfatiz6 que el uso
de rifles en este conflicto fue en gran parte “ineficaz”, debido a la
mala formacién. Mis bien la verdadera carniceria fue el resultado
de compaiiias especiales

[...] de hombres especialmente malos llamados macheteros o ma-
chete... Estos hombres luchaban exclusivamente con el machete
... La mayoria de ellos eran negros enormes y musculosos, y este
cuerpo era a menudo lanzado a la linea del frente durante la lucha.
La vista de tales hombres armados con tales armas era suficiente
para inspirar miedo.

Esta preferencia por las armas de hoja no se limitaba a la base;
habia numerosos oficiales que también eran famosos por su uso
del arma blanca. El hijo de un esclavo, Juan José Rondén y sus 14
luchadores de lanza, salvaron la batalla del Pantano de Vargas para
Bolivar durante las luchas de independencia. Uno de los macheteros
mids importantes de la Guerra de los Mil Dias, fue el general Ramén
“El Negro” Marin, quien fue el lider de los ejércitos liberales del
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Tolima. A pesar de su rango y la espada europea que se puso, en el
combate fue famoso por su confianza en el machete, y fue recordado
popularmente como “invencible, cuando levanté su peinilla brillando

al sol” (Arias, s. f.).

La esgrima era un recurso para muchos soldados negros, y
sus tradiciones orales siguen siendo una forma de conmemora-
cién para contrarrestar la supresién de la popular participacién
afrocolombiana. Numerosos expertos en este arte, articularon la
importancia del dominio afrocolombiano de los machetes y lanzas
en los conflictos, desde la independencia hasta “La Violencia”.* A
pesar de su gran tamafio y su contribucién a la sociedad en estas
cuencas histéricas, los afrocolombianos han sido borrados en gran
medida de la narrativa nacional como actores militares y politicos
independientes. Mientras, un grupo de esgrimistas se quejaba de
que “la historia escrita de Colombia es falsa”.** Abelardo Miranda
Carabali también lament6 la disparidad entre la historia popular y
la escrita. “Los 14 lanceros de Rondén eran Afros ... Pero no eran
buenos por ser Afros, sino por sus técnicas y sus practicas, asi que
queremos que se demuestre histéricamente, lo que no se muestra

en los libros de historia”.’®

Para muchos afrocolombianos, este es uno de los numerosos
borrones de la historia nacional.

Esta disonancia entre los recuerdos populares y los libros de
historia publicados, se puede ver claramente en el caso del conflicto
Colombo-Peruano en Leticia, en la regién de Putumayo. E1 1 de
septiembre de 1932 mas de 300 ciudadanos peruanos armados se
apoderaron de la ciudad portuaria amazénica de Leticia, violan-
do el Tratado Salomén-Lozano de 1922, que cedié el territorio

33 El final de La Violencia marcé el comienzo de una época de transicion en la que los revélveres y los
ataques aéreos lentamente comenzaron a hacer que el machete quedara obsoleto en el campo de batalla.

34  Reunion en la Escuela de Esgrima con Bordén y Machete de Puerto Tejada. Comunicacion personal.
Julio 1,2007.

35 Carabali, Luis Abelardo Mirando. Comunicacién personal. Julio 1, 2007.
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a Colombia. La mayoria de los relatos del conflicto enfatizan el
papel de la comunidad internacional y las luchas diplomaticas del
conflicto, y no dejan lugar al heroismo de los afrocolombianos mal
armados que formaron la base de las fuerzas colombianas. Los
esgrimistas, sin embargo, recuerdan cémo los soldados afrocolom-
bianos jugaron un papel clave en la superacién de sus adversarios
peruanos mejor armados:

“El historiador Lemaitre hablé de un barco [...] y un profesor
cuando estaba en la escuela dijo que una bomba fue lanzada al
campamento del Pertl. Pero la realidad que sabemos es la de los
macheteros o batallones del norte del Cauca.”

El maestro Sandoval explicé mas: “Yo no vi nada de eso, pero
alguien que estaba cerca de ese conflicto, me dijo, era Don Sabas, a
quien llaman Capitin Sabas”.

Debido a que los colombianos recibieron rifles inferiores, los
macheteros caucanos desenvainaron sus machetes.

Lo primero que quertia el oficial de los caucanos era poder escoger
a los soldados que él tendria que tomar allt, luego escogid entre
los que eran del Norte del Cauca, de los cuales habia muchos en
el ejército en ese tiempo; €l fue con ellos y sus rifles, pero siempre
dio a cada uno una peinilla.”

Se recuerda a estos esgrimistas locales que han luchado feroz-
mente en una batalla clave, apoyindose en ticticas bien establecidas
de esgrima: malicia y eldstico de sombra. Tuvieron que volver a esas
tdcticas porque sus armas estaban anticuadas, mientras que los pe-
ruanos tenian rifles modernos.*

36 Miranda Carabali, Luis Abelardo Comunicacién personal. Julio 13,2007.
37 Sandoval, Maestro Hector E. Comunicacién personal. Julio 11,2007.
38 Diaz, Tito Livio Mina. Comunicacién personal. Febrero17, 2007.
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Y cuando los peruanos dispararon con rifles de repeticion, él estaba
disparando un solo tiro y teniendo que esconderse para preparar el
rifle y poder disparar de nuevo; luego se sintié demasiado perdido
con esa forma de pelear y dijo que no habia otra manera que dejar
los rifles y usar machete.”

Usando malicia, estos macheteros escaparon sin ser detectados en
el lado peruano, para luchar desnudos en la oscuridad.

Es como me contd mi tio cuando salid de aqui para el Amazonas.
El fue otro que luché en la Guerra de Colombia y Perti. Dijo que los
colombianos se quitaron las camisas y a quien tocaron con ropa,
sabian que era el enemigoy jpum! los mataron a fuerza de machete.*

En el Cauca, estos combatientes son popularmente recordados
como “los macheteros de la muerte” o “los macheteros de la Cauca”.

Conclusiones

La esgrima colombiana es una parte importante en una larga his-
toria de machete que manejo la experiencia en el Circum-Caribe.
En Haiti y Cuba, los africanos esclavizados se basaron en su cono-
cimiento de arma blanca para convertir sus palos en armas mortales.
Aunque no eran capaces de entrenar abiertamente con los machetes
con los que trabajaban, sus habilidades con el palo se aplicaron al
machete en el momento de necesidad. En el siglo XVIII, los an-
tiguos esclavos de Saint Domingue utilizaron el palo y el machete
para ayudar a terminar con la esclavitud y ganar independencia para
Haiti. Aproximadamente un siglo mds tarde, un ejército compuesto
en gran parte por exesclavos armados con machetes, corté las fuerzas
espafiolas en la batalla de Maltiempo, el conflicto mds importante de
la Guerra de Independencia de Cuba. Mientras que el estilo Cubano
puede tener lazos tangibles con este legado cubano, en Colombia este

39  Sandoval, Maestro Hector E. Comunicacién personal. Julio 11,2007.
40 Diaz, Tito Livio Mina. Comunicacién personal. Febrero 17, 2007.
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estilo, como muchos otros, sufrié un proceso de reforma en el Cubano
Moderno. A principios del siglo XX, los afrocolombianos utilizaron
los diversos estilos de esgrima para ayudarlos en sus luchas persona-
les y comunitarias. Durante las mismas décadas los maestros negros
llevaron este y otros estilos esgrima a nuevas regiones de Colombia.
Cuando se les llamaba, los esgrimistas a menudo traian sus machetes
para soportar en nombre de sus comunidades y pais.

Los esgrimistas relatan historias en las que el dominio del arma
blanca desempefié un papel importante en las luchas colombianas
desde la independencia hasta el conflicto en Leticia. Aunque los
libros de historia publicados glorifican las actividades de los lideres
de élite en estas luchas, las historias populares transmitidas en las
comunidades donde se practicaron las artes marciales de lucha con-
tra el machete, recuerdan una visién desde abajo. Estos recuerdos
haitianos, cubanos y colombianos son importantes para revelar la
perspectiva de la gente comun, la importancia de sus habilidades y
las contribuciones que hicieron a su pais.
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EL MAR

Por OrcaNizACION PUEBLO RA1ZAL FUERA DEL ARCHIPIELAGO DE SAN ANDRES

@seeno

{Qué es el mar para los Raizales?

“El mar es nuestra vida, nuestro todo, la prolongacién de nuestro
territorio”. Estas afirmaciones que expresan el sentimiento comun
entre los Raizales, estdn referidas a un complejo, pero importante
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conjunto de relaciones, practicas, saberes sobre salud para el cuerpo
y el espiritu, representaciones de libertad, aventuras, alegrias, triste-
zas, estrategias de supervivencias y momentos; pero quizds lo mas
significativo, lo conciben como el eje de su identidad.

¢ Sabe como se evidencia la relacion
de los Raizales con el mar?

De diversas formas, como el ritual de iniciacién que recibian los
nifios y jévenes de los mayores sobre técnicas de marcacién de
los bancos de peces; conocimientos sobre las especies, dichos, refranes
y moralejas que conforman todo un lenguaje marino. Ademids, las ins-
trucciones sobre direccién de los vientos, las nociones sobre navegacion,
la construccién de los hoks boats para la recreacién de los nifios y los
cat boats, importantes para las faenas de pesca y la recreacién. Se pasa
también por la transmisién de creencias sobre poderes medicinales del
mar, de su benevolencia como fuente de subsistencia, pero también
advertencias sobre... “al mar no se le teme... se le respeta...”; es decir,
el mar en su inmensidad es generoso, pero peligroso y misterioso.

¢COmo es la relacion de los
Raizales con el mar?

Irededor de €, los hombres y las mujeres de este territorio, apren-

dieron oficios y adquirieron conocimientos tinicos de habitantes
marinos-insulares. Los hombres, ademds de extraer de sus aguas el
sustento para sus familias, aprendieron el oficio de la construccién de
canoas y de embarcaciones de velas, con las que llegaron a convertirse en
los navegantes mds intrépidos de los mares y grandes capitanes, quienes
con su sabiduria innata y su pericia, llevaron y trajeron noticias; abas-
tecieron al pueblo con viveres y enseres. De esta manera mantuvieron
comunicado al archipiélago con el resto del mundo, especialmente con
los hermanos del Caribe y de Centro América. De ellos hay heroicas
hazanas de supervivencia no escritas, que bien merecen un lugar en la
historia, como ejemplo para las presentes y futuras generaciones.
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¢Y las mujeres como se relacionan con el mar?

Las mujeres, aprendieron a transformar los productos de la pesca,
en apetitosos platos que integran la rica gastronomia Raizal
como el run down, -plato tipico- el stew fish, el stew conch, el frie
fish, entre otros. Su habilidosa imaginacién les sirvié para resolver
problemas cotidianos, como convertir el agua de mar en sal cuando
habia escasez, y métodos de conservacion del pescado, utilizando
para ello la sal y el sol.

El mar, lugar para el deporte y la recreacion...
Fuente de inspiracion para la
poesia y... mucho mas

l deporte y la recreacién, de igual manera, tienen su lugar en la
relacién del Raizal y el mar. Algunos de ellos son las carreras de
caballos que realizan en las islas, asi como las regatas de Hoks Boats
y Cotton Boats. Los hoks boats son elaborados de la cdscara de coco,
que hace las veces de casco del bote; la vela es una hija del drbol
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de almendras o de uva marina; los cotfon boats son embarcaciones
en miniaturas, elaboradas de madera, que simulan los veleros mds
representativos de la historia de la navegacién Raizal. Las regatas se
hacian especialmente en la Semana Santa, y era la recreacién para
nifios y mayores. Hoy sélo en algunos sectores y algunos gestores,
tratan de mantener esta préctica. E1 Caz Boat Race es atin muy
tradicional en Providencia, y fue sefialado por muchos mayores y
lideres como una de las expresiones que debe considerarse dentro
de la lista representativa de patrimonio nacional.

Mi abuelo me dijo: “ahora vas a aprender a nadar”, y me tiré del
muelle de J. Lung... de manera que para aprender a nadar me toco
tragar un poco de agua salada... era dificil... pero... era la forma
como aprendiamos a nadar.!

El mar ha sido y sigue siendo gran inspirador para poetas,
novelistas, escritores, compositores de musica, canto y artes plasti-
cas. Muchos pintores de las islas y de otras partes del mundo, han
tomado como musa, el multicolor mar del archipiélago para sus

creaciones pictoricas.

1 S.Robinson refiriendo la forma como se aprendia a nadar. E. Steele, entrevista 2013.
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DIH SII
@0

Wat dih sii miin tu dih Raizal Pipl?

€(Dih sii dah fih wih laif, fih wih evryting, dah dih ting weh lentn

fih wih territory”. Dis weh aal a dih Raizal Pipl dem deh she shuo
how aal a dem fiil weh kaina difikoit fih andastan, bot ih impuotant
nuf fih mek yuh nuo she a huol pail a ting mix op iin deh, how dih
pipl den riliet to wan anada, how dehn duh dih difrent ting dem, aal
weh dehn nuo bout how fih hangl siknis iina dehn bady ahn dehn
spirit, friidom, mek difrent akshan, hapinis, sadnis, dih wie how fih
liv tugyada ahn sorvaiv, iina difrent wie ahh difrent time ahn muo-
mwnt, bot miebi dih muos impoutant ting iz dat dehn kansida ih az

dih ruut a dehn aidentity...

Yuh nuo how dih Raizal Pipl
dehn riliet tuh dih sii?

Iina plenty difrent wie, statin wid dih informieshan weh dih pikniny
ahn yong pipl dem bout how fih maak dih plies weh yuh kyahn
fain fish, dih kain a fish dem, dih ting dem weh dehn she bout dih
fish dem ahn dih ting dem weh dehn kyahn laan bout laif fahn dih
fish dem weh aal tugyada mek wan houl pail a sii-talk, dih ting dem
weh dehn get fih nuo bout how dih win den bluo, how fih navigiet,
how dih pikniny dem laan fih mex hoks bout fih injay dehnself, ahn
dih Kyat buot dem tuh fih fishin ahn injay denhself wid, ahn dih
informieshan bout dih ting dem weh kyhan yuuz fih medisn we dih
sii gat iin, dih gudnis, a dih si weh yuh get fuud fram bot dihn waanin
tuh she... “yuh no fih fried fih dih sii, bot yuh fih rispek ih, dat miin
she: dih sii big ahn waid ahn gih plenty a dih gud ting dem, bot ih

dienjaros ahn mistiirios”.
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oun dih sii, dih man ahn uman dem fahn dis territory laan

fih duh ahn get fih nuo plenty plenty ting weh ongly dih pipl
dem weh liv pahn sii-ailant get fih nuo, pahn tap a dat dih man
dem laan fih get fuud outa dih sii fih diid dehn family, dehn laan
how fih bil kano, ahn sielin-buot ahn iina dis wie dehn get fih
bii som a dih bes sii-man, gud gud kyapn fahn we dehn laan jos
suoso soh, ahn get fih nuo how dehn fih manij dehnself pahn sii,
dehn wehn ker ahn bring nyuuz, dehn soplay dih Kariibian ahn
Sentral America, dehn yuuztu duh som a dih muos waandaful ting
fih help dih pipl dem fih sourvaiv, weh nonbady noh rait bout
aal dat shuda bii iina dih history az egzampl fih dih present and
fyuutyo jinarieshan.

Ahn di uman dem how dehn riliet tuh dih sii?
Dih uman dem laan fih kuk dih ting dem we kech outa dih sii

iina wan swiit swiit wie dah paat a di fuud weh dih Raizal Pipl
dehn iit laik dih rondong ~tipikal pliet- stiuu fish, stiuu knoks, ahn
fray fish mongs plenty adah kaina fuud. Dehn intelijent main ahn
how dehn tink help dem fih saav dih evridie problem, laik how fih
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mek salt outa a dih sii wata wen dehn neva gat nohn salt ahn how
fih pripier dih fish wid salt dih ahn put ih fih dray iina dih son fih

in laas langa ahn no spail.

<1

Dih plies weh mek yubh fiil fih rait puoem ahbh...
Plenty adah ting

liein difrent kain a giem ahn de paas wan gud taim gat sohnting

fihduh wid dih sii tuh, som a dih tig dem weh dehn duh pan dih
ailant dem dah dih haas ries ahn hoks ahn katn buot ries, dih hoks
buot dem mek outa dih kotnat hoks weh yuuz fih dih bady a duh
buot ahn dih siel dah wan amanz or sii-griep liif. Dih kath buot, dah
sohn likl buot mek outa wud ahn when luk plenty laik dih buot dem
weh dih Raizal pipl dem gat iina dih ailant. Demya buot ries when
yuuztu hapm iina Huoly Wiik wen dih pikniny ahn uolda pipl dem
yuuztu duh, gat wan gud taim deh duh dat, bot tideh die sohn lik bit
a pipl iina som a dih sekshan dem deh tray fih kiip op disya kaina a
ting. Dih Kyat Buot Ries dah stil wan a dih uol taim sohnting weh
dehn kiip op pahn Pravidens ahn som a dih uolda pipl ahn plenty a
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dih liida dem paint out seh dat dahn wan a dih ting weh hafy kansida

az paat a dih nashanal inheritans.

Fih mih granfaada wehn tell mih seh: Yh gwain laan fih swim
now ahn dehn in truo mih aafa misa J. Lung dak iina dih sii, soh
fih laan fih swim mih wehn hafy swala wan huol pail a salt wata,
ih wehn haad, bot dah soh wih when get fih laan how fih swim.?
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Dii sii dah wehn wan inspirieshan, ahn stil iz, fih dih pipl dem
weh rai puom, buk, dih raita dem, dem weh mek op myuuzik, sang
ahn dih ting dem outa plaastik. Plenty a dem fahn dih ailant ah
nada plies weh pient pitya, tek az impountant, dih difrent kola a dih
aechipielago fih pient dehn.

2 S.Robinson refiriendo la forma como se aprendia a nadar. E. Steele, entrevista 2013.
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SABERES POPULARES
Y CREENCIAS

Por OrGanizacioN PUEBLO RaizaL FUERA DEL ARCHIPIELAGO DE SAN ANDRES

@seen

En la poblacién Raizal en general, pero especialmente, entre los
pescadores, hay creencias acerca de la influencia del ciclo lunar
sobre las especies marinas, el comportamiento del mar y los vientos.
Segtn los mayores, cuando se acerca la luna nueva, por ejemplo, es mds
facil capturar ciertas especies, y es este el mejor de las lunas para pescar.

Elnivel de la marea es otra manera de relacionar las posibilidades de
una buena faena; de acuerdo con el ctimulo de conocimientos adquiridos
en su cotidianidad, los pescadores saben que la marea crece en la mafana,
y alcanza su méximo nivel al medio dia; y que durante el crecimiento se
facilita la captura. Por esta razén, los pescadores artesanales programan
su faena para ajustarse a estos cambios producidos por la naturaleza.

De la interaccién con el mar, el pescado Raizal ha logrado pronos-
ticar los cambios y estado del tiempo, a partir del comportamiento de
ciertas especies marinas. Cuando los caracoles se entierran en la arena,
presagia la cercania de los terribles vientos del norte (northwind); es
decir, la prediccién de mal tiempo, y la sefial para preparar y alma-
cenar provisiones suficientes. Es el anuncio de la naturaleza sobre la
temporada de vientos fuertes que segun el caso, podrian convertirse
en huracanes. Esto implica que no es aconsejable aventurarse o en-
frentarse con la fuerza indestructible de la naturaleza.
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il i e = :
cuando los caracoles se entierran en la arena. esporgue se acercal el
temporal de los temibles vientos del norte (northwind)

V.Newball, Enirevista Audio grabada, 201
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Para la conservacion ¥ protéccion
de ciertas especies existieron cre=
encias qua se tradujeromn en prac-

ticas y una forma de codigo’ de
conducta que era cumplido’ por
todos los pescadores artesanales
de estas islas:
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Con base en el conocimiento de los ciclos reproductivos se esta-
blecia un control natural, pues la restriccién en la captura contribuia
a disminuir la presién sobre las especies claves. Con estos patrones
de relacion e interaccién con el mar, el Raizal aprendié a convivir con
él, a servirse de ¢€l, pero también a respetar sus reglas y cédigos de
comportamiento, una de las cuales era que la pesca artesanal es para
la subsistencia y la seguridad alimentaria, y no para la explotacién
industrial ni comercial; en su lugar, se compartia y se practicaba el
intercambio entre los miembros de la comunidad.

Los métodos han ido variando: el uso de cordeles de algodén
(tredline cordel de seis hilos), los de plastico (introducidos en la década
de los afios 60), la pesca de profundidad, el cambio de la canoa y el
cat boat por lanchas con motores fuera de borda, los pesqueros con
sistemas de conservacién para largas jornadas y fines industriales. Asi
mismo, las brajulas, los sextantes y la navegacién costera, por el GPS.
La mayoria de los pescadores y navegantes, reconocen en sus artes
tradicionales un legado que no debe olvidarse ni perderse, porque es
un componente de su propia cultura marina.
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SOM A DIH PAPYULA TING
DEM WEH PIPL BILITV

@sean

enaraly mongs dih Raizal Pipl dem ahn espeshaly mongs dih

fishaman dem, dehn biliiv seh dih saikl ah dih muun afek dih
animal dem weh liviina dih sii,ahn how digh sii and dih win goh aan.
Dih uolda pipl dem seh wen niuu muun deh kom nier, far egzampl,
ih iizia fih fain sortn kain a fish ahn dih taim a niuu muun dah dih
best aim fih fishin.

Dih hay taid or luo taid dah wan ada ting weh afek dih gud
fishin, aal dih thing dem weh dehn laan bout dis fahn dehn fishin
work, dih fishaman dehn nuo she dih taid kom up iina dih maanin
ahn get tuh dih hayis bay midie ahn dat dah wen dih taid deh kom
op ih izia fih kech fish, dat is way dih artisanal fishaman dem plan
dehn fishin akadin tuh din difrent nachyural chienj dem.

Bay ihn akshan dem iina dih sii, dih Raizal fishaman get fih
nuo fih tel bout how dih animal dem iina dih sii de ak. Wen dih
konks dehn haid dehnself iina dih san, y mek dehn nuo seh dih
teribl naatwin dem deh nie, dat miin seh dih akshan a dih konks
tel dem weh gwain sun hapm, ahn soh dehn andastan seh dehn
hafy staat put op nof fuud stof, bikaaz nietyo deh tel dem she sohn
hevy win deh kom ahn akashan a dih konks tel dem seh sohn hevy
win deh kom ahn akardin tuh weh kyahn hapm ih kyahn iivn get
tuh bii wan horikien, soh dehn nuo she dehn beta noh goh out iina
dih sii goh fies dih strang powa ah dih ting dem weh niechyo deh
bring dong pan dem.
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W dilh orks hald dehns

s 1 kiip ahn protek som a dih hain e
SRATAERY plcnty a dif ting dern weh pipl biliidfo
ahn bihievya weh aal dih artisanal fisha

| avlant alwiez duh
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Bies pahn weh dehn laan bout dih taim wen dih difrent animal
dehn yong gwain baan, wan kain a nachyural kantruol when egzis
weh kiip dem fahn ketch dih speshal animal dem, outa a dih sii. Wid
diemya kain a ting weh dehn get fih nuo bout dih sii, dih Raizal pipl
dehn laan how fiv Iv wid dih animal dem iina dih sii wid rispek fih
ruul ahn kandishan dem weh wen deh roun ahn how fih bihiev, wan
a dem dah seh dih artisanal fishin dah wehn fih dehn sorvaival ahn
fih dehn get dehn fuud ahn noh fih uova duh ih laik sohnting weh
dah wan big big bizniz, ahn insida a ouva duh dih fishin, dehn yuuz
tuh shier weh dehn kech mongs wananada iina dih komiuunity.

Stil yet, iina disya taim, wen dih wie dem deh chienj plenty fahn
how dehn alwiez aalwiez duh deh yuuz dih six tred lain, dih plastic
wan weh kom iina stail roun dih yier 1960 ahn iivn dih diip sii fi-
shin, dih chienj fahn stap yuuz dih kano ahn dih Kyat Bout fih dih
lanch dem wid outbuodd muoto or fishin buot dem fih bizniz we
bil wid dih sistem weh dehn kyahh goh out goh fishin fih lang lang
taim, dih kompas ahn sekstant dem weh dehn alwiez yuuz ahn dih
sielin lang dih kuos weh get chienj fih dih GPS, dih majority ah dih
fishaman ahn simian dem nuo she weh dehn yuuz tuh duh dah wan
inheritans weh no fih figat nar laas bikaaz dah wen impuotant paat
a dehn uon sii kolchyo.
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Por BERNARDINO PEREZ MIRANDA!
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Era un boquineto demasiado egoista,
quien para la Semana Santa

iba para el monte a cocinar,

porque sus sobrinos se venian de visita,

y tenia que compartir su comida con ellos.

El Jueves Santo se fue para el monte con dos hicoteas.

N |#
7 D ;]
hok _____,_—1_-:\

T

Cuando llegé a su rancho,

Junté el fogén y puso las hicoteas a cocinar.

Estaba entusiasmado, y cocinando
dijo: —voy a comer hicotea

estos dos dias, Maria Santisima,
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no voy a dar mis hicoteas a nadie.

Hasta el sabado

no me voy a Palenque.
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Entonces una mujer con su hijo
lleg6 a su lado

a pedirle un poco de comida.
El fato se enojé y dijo:

—vea, que cosa,

no quiero gente junto conmigo,
vea, esa que estd viniendo

hasta con pelao, carajo,

ino falta un roto por un descosido!
Al rato, el fiato sirvi6 la comida
en una hoja de bijado,

después echd el arroz con coco
y luego le agregé la hicotea

con la salsa.
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Al ver esto, la sefiora le pregunté:

—¢por qué no me regalas un poquito de comida?

La sefiora hablaba como si fuera fiata.
—Yo me vine de casa huyendo para no
dar mi comida de Semana Santa,

ni a mis sobrinos ni a otras personas.
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Le dio pena,

le dio un poquito de comida
a la senora y al nifio,

en otra sefora le dijo:

—Yo quiero comer junto contigo.

En seguida la sefiora bajé a su hijo,
ella metié la mano en la comida del Aato

y cogi6 arroz con hicotea.
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Asustado, €l vié que su comida estaba llenindose de gusanos.

Entonces él levant6 los ojos y miré a la sefiora con detenimiento
Observé que también ella estaba llena de gusanos.

—iCaramba, estds igual!

Si td eres puros gusanos, eres cadéver.

Enseguida se puso a correr,

con el esqueleto detrds de €l

213



CoLEcCION

Cerca del rancho
habia una laguna,

El Boquineto corria,
y se lanz6 al agua.
La Muerte se quedé

en la orilla.

La Muerte en la orilla le dijo:
—Agradéceme, que no te alcancé,

te voy a ensefar a respetar,

por creer que puedes venir un Jueves Santo

a cocinar en el monte.
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El Nato dijo:
—iqué agradecer ni qué agradecer!

iAgradezco es a mis piés por salvarme!

—iRespeta, respeta, ja ja ja!

jrespeta, respeta, ja ja ja!
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NATO NGANDIO

A send4 un fiato ri mé ri ngandio,

Lo ke po Semana Santa,

A senda bae pa monde a kusing,

Pokke ma sobrino ele 4 seba mini bisitalo

i él'a teneba ke pati kumina ku ané.
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Kuando Juebe Santo yegi,

él'd bae pa monde ju ndé kotea.

Kuand’¢ yegd andi rrancho ele,

él'd jundd fogé i 4 poné ma kotea a sankochd
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El'a taba jarocho, i kusinando
él'd jabla: — tdn kumé kotea
¢ ma ndé ria, Maloko,

i bae nd4 ningtn jende

kotea mi na.

Ata ¢ sibaro

i bae pa Palenge nu.
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Antonse un mujé ka monasito

4 yega jundo kuné a pirilo un chito kumina.
Nato 4 choka i 4 jabla:

—Mina, ké kusa,

i kelé jende jundo ku y6 nu,

mina, é t4 mini

i td tré ata monasito, karajo,

ind sé fatd an lompilo pun rripiao!
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Afi memo fato 4 ichd kumina
Andi n oja bijao,

Antose él'4 ich4 alé ku koko
Repué él'd ichd kotea

Riba ku té rrusiao.

Minando aké kusa, fid 4 prundd Nato:

—¢pokke b6 ni rregald mi un chito kumina?

N 4 jabla lo memo ké Nato.

Nato chokao 4 jabla fi:

—i 4 min{ ri posd mi a juindo pa ni ndd kumina mi ri Semana Santa,

ni md sobrino mi ni uto jende.
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-

El'4 condole

4 ndale Gn chito kumina
a fid ku monele

andi uto oja bijao,

pero fid 4 jabla:

—i 4 kelé kumé jund ku bé
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Ai memo fid 4 bajd mon’ele,
éI'a meté mano kumina Nato

i 4 ngala al6 ku kotea.
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Asutao, Nato 4 mina ke kumina ele taba yend ri ngusano.
Antose €l'a pald kala i 4 mind fid ku juicio.

El'4 guatid ke ele tambié 4 teneba ngusano.

—;Karamba, b6 4 td lo memo!

Si b6 jué ngusano to6,

B6 4 senda kalabela.

Ai memo éI'4 lanki kolé,

Ku kalabela tra.

Sekka rrancho

A tenebra tn posa jondo,
Nato andi kampia

A sambui andi posa.
Kalabela 4 kel4 palao

ai bera.
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Kalabela palao a ibera 4 jabla:
—Agraresé, ki akkansd bé nu,

i tdn insind bo rrepeta,

po kré ke bé tin mini Juebe Santo

a kusina lendro monde.

Nato 4 jabla

s i —
iké agraresé jué a md pié mi po sabba mi!
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—iRepeta, repeta, ja ja ja!

iRepeta, repeta, ja ja ja!
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MARIA CATALINA LOANGO

Por BERNARDINO PEREZ MIRANDA!
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Era una mujer joven llamada Catalina Loango,
Nunca habia tenido hijos,

vivia con sus padres en Palenque.
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Catalina Loango tenia la mala costumbre
de ir tarde a buscar agua al arroyo llamado
Ciénaga de Palota. Cuando las mujeres ya

regresaban, apenas Catalina se iba para el arroyo.

En la ciénaga, habia un mojan que encantaba a los humanos.
El se transformaba en lo que quisiera para engafiar a sus victimas,

y llevirselas a las profundidades.
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En su apariencia natural,

el mojan era pequefio,

de pelo brillante,

con los talones para adelante
y los dedos del pie para tris.
Si el mojan era macho,

se llevaba a una mujer

para hacerla su comparfera.
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La dnica manera de salir del encanto

era que la madrina de la victima

la llamara tres veces en la puerta de la iglesia;
pero si la persona habia comido

de lo que el mojdn le brindaba,

no podia regresar jamds.
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Una tarde, Catalina se fue al arroyo

a buscar agua con un calabazo.

De repente, le aparecié un moncholo,
ella traté de cogerlo,

pero este no se dejaba.

El moncholo no era sino el mojin,
quien intentaba encantar a Catalina

para llevirsela como mujer suya.
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Esa tarde, Catalina no regreso a su casa,
ese dia ni ningun otro.
Habia comido lo que el mojin

le habia brindado.

Después de afios,
la gente del pueblo se habia

resignado a lo sucedido.

Hasta el dia que el papd de

Catalina se murié.
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En el velorio se escuchaba
un << baile de muertos >>
proveniente del monte
cercano a la casa.

Todos se sorprendieron

y dijeron que era

Catalina Loango

que venia cantando.
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Ella iba cantando:

<<Oh, adiés, Maria Catalina Loango,
Eh, ele, ele, ele, lo. ..

Chimbumbe, adiés, chimbumbe, adids,
E, o, adiés, mi pap4, adids

Papi, para nunca volver,

ele, ele, ele, lo

adiés a los Maloango,

adiés a los Maloango,

ele, ele, ele lo...

Adiés Catalina Loango,

ele, ele, ele lo, chimbumbe> >
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La gente del velorio escuchaba a Catalina Loango
cantando el baile de muertos.
Fueron a cogerla, la amarraron, la llevaron a la casa,

y se fueron a enterrar al caddver.
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Cuando regresaron, no la encontraron,

porque el mojan la habia desatado y se la llevé.
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A los pocos meses, la mamd se murid,

y llegé Catalina cantando:

<<Oh, adiés, mi mam4, adiés, e, ele, ele, lo. ..
Chimbumbe, adiés, chimbumbe, adids,

E, o, adiés chimbumbe,

me trago hasta la mitad.

Ele, ele, lo, Maria Loango>>
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Esta vez, todos estaban pendientes,

y al escuchar el baile de muertos de Catalina,
corrieron a atraparla, la amarraron

y la encerraron en la iglesia;

luego fueron a enterrar la mamd.

Cuando regresaron,

ella ya no estaba ahi.
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Cuando la gente habia perdido la esperanza de volver a ver a
Catalina, encontraron un esqueleto en la ciénaga que se habia secado.

La gente de Palenque atin dice que son los restos de Catalina Loango.
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A sendd un mujé lo ke sé fiamaba Katalina Luango,
Lo ke teneba mon4 ny,

é taba bibi ku tat’ele i manéle a Palenge



Katalina Luango 4 teneba un mafia malo,

kél'a seba bae tadde a buka

agua andi loyo lo ke sé fiamd Siénega Palota.
Kuando m amujé taba gobbé,

Apena Katalina tanba pa loyo.



Andi loyo, 4 teneba Gn mojin
ke 4 seba enkandd ma jende.
El'd seba kombetti

en lo ke ké keleba pa ingafid

ma bittima ele pa yebalo pa posle.




Kuando mojén 4 taba
kumo ele memo,

el’'d senda chirrindindingo,
ku kabeo lusio,

ku ma kakafia pa lande

i ma lelo patra.

Kuando mojéin 4 sendd macho,
El'd sé yebd Gn mujé

pa aselo birikuet’ele.
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Unilo maiia ri sali ri enkanto

Jueba ke maina ri bittima

4 tén ke nama tré viaje andi pueta ilesia;
pero si jende 4 kumé kumina

lo ke mojan ndale,

ané polé mini md nu.
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Un tadde, Katalina 4 bae pa loyo

a bukd agua kin bangafio.

Kuando eneto, 4 paresé

Un muelajumiao,

él'd keleba kujelo, pero é poléba n.
Muelajumiao 4 sendd mojin

Ke 4 kelé enkand4 Katalina

Kumo enub'le.
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E tadde, Katalina rregresi pa posele
ma4 ny, ni uto ria.
El'd kumé chito kumina

Lo ke mojan ndalo.
Ripué ri un tiembo laggo, ma jende

ri Palenge 4 rresigna di lo ke pasa.

Ata ria lo ke tatd Katalina lungd
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Andi velorio ma jendé 4 kucha

Un kando ri muetto lo ke taba minf
ri bajo monde sekka posa.

T6 ma jende 4 sutd i 4 jabld

ke Katalina Luango era la ke taba

mini kandando.
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E taba kanda:

<<Q ari6 Mayo Katalina Luango,
E,ele, ele, ele lo...

Chimbumbe, arié chimbumbe,
arid, e, o, arid tata mi, arid tata

Pa nunca mini, ele, ele, ele lo...
Ari6é Maluango, arié6 Maluango,
ele, ele, ele, ele lo...

chimbumbe>>
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Jende ri velorio 4 sebd kuchd Katalina Luango

Ku kando ri muetto.
Ané 4 bae kujelo, 4 malalo,
a yebalo pa posi

1 ané 4 bae enterra karabe.
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Kuando ané gobbé,
Pokke mojén 4 sotalo

i 4 yebalo.
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Repué rin tiembo, mame’le 4 lunga

I Katalina 4 gobbé mini kandando:

<<Q ari6 mae mi, arié, e, ele, ele, lo...
Chimbumbe, arié, chimbumbe, ario,

E, o, ari6 chimbumbe, 4 tragd mi ata mitd.

Ele, ele, lo, Mayo Luango>>
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E begi, t6 ma jende taba pila,
Kuando ané kuchd

Kando ri muetto ri Katalina,
Ané 4 kolé, 4 kujelo, 4 malalo

i 4 gualalo af ilesia:

repué ané 4 bae enterrd mamele,

kuando ané mini, é taba ai m4 nu.
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Kuando jende 4 pelé eperansa ri gobbé mina Katalina,
Ané 4 topd kan karabela ai Siénega Palotd lo ke seka.

Ma jende ri Palange tabia ané ta chitia

ke ¢ kalabela senda ri Katalina Luango.

256



GLOSARIO DE LA LENGUA
PALENQUERA

@sanno

Ari6é = Adiés

Al6é = Arroz

Aké = Aquel, aquella

Bera = Orilla

Birikueta = Compaifiero / a de
cama

Chimbumbe = Poza; camino
sin retorno

Chirrindindingo = Muy
pequeiio

Choka = Enojarse

Chumbungo = Agua del arroyo
que corre

Di=Ri=I = De

Enuba = Compafiero/ a de
cama

Guala = Guardar

Ilesia = Iglesia

Ingana = Enganar

Insifid = Ensefiar

Jugd mbilé ku = Hacerle un
engafio a

Jui = Huir

Kabeo = Cabello; pelo
Kakana = Talén

Karabe = Cadéver
Kondolé = Compadecerse
Kotea = Hicotea

Ku juicio = Con atencién

Kré = Creer

Laggo = Largo
Lelo = Dedo
Lompé = Romper

Lompilo = Roto

Lusio = Brillante

Maina = Madrina
Muelajumiao = Lentén (pez)
Ngandio
Nato = Boquineto
Pila = Moka = Pendiente
Rrusiao = Salsa

Egoista

Sambui = Echarse al agua
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GRAMATICA

Para expresar las nociones de “ser”y “estar”, la lengua dispone de las

siguientes formas:

é

3

ue

Era

Senda

«ser ». Indica una calidad genérica o esencial. No es un verbo,
sino una cépula, pues no admite marcas de tiempo-aspecto-
modo, s6lo admite la afirmacién: pelo é nimao = “el perro es
un animal”; é pelo = “es un perro”; ¢ mona é malo = “ese nifio
es malo”. Puede ser suprimida: pelo nimao es correcto. En la
forma negativa, tenemos: é pelo nd, é mona é malo ni.

«ser ». Indica también una calidad genérica o esencial, pero
con insistencia afirmativa: pélo jué nimao = “el perro si es
un animal”; asina jué = “asi es”; é mond jué malo = “ese
nifio es bien malo”; é chitte jué guéno = “ese chiste si que
es bueno”; ¢kud jué némbe si? = “;Cuil es tu nombre?”; yé
memo jui aselo = “yo mismo lo hice”

« ser + pasado durativo ». También existe la forma jueba que
expresa lo mismo con mds insistencia: ma jende 4 jabla ke
Katalina Luango eralo ke taba mini kandando = “la gente
dijo que Catalina Loango era la que estaba cantando”.

verbo « estar » : éI'4 ta enfémmo = “estd enfermo”; ele tan
ta ki = “estard aqui”

« ser ». Indica una calidad adquirida o un estatuto. Es un
verbo: é 6mbe senda mériko = “ese hombre es médico”;
mae ané 4 sendaba un mujé md malo = “su madre era
una mala mujer”.
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El tiempo inminente se expresa mediante el verbo auxiliar bé o
b « P .
ae = “venir”, que se coloca antes del verbo:

I bae nda ningiin jende kotea mi ni = “no voy a dar mi hicotea a nadie”

La forma reflexiva no se indica mediante un pronombre reflexivo
como en espaflol, sino quitindole el complemento de objeto al
verbo transitivo:

El'a laba rropa, éI'a laba = “clla lavo ropa”, “se bafié”
Ané a kelé kane, ané 4 kelé = “cllos quieren carne”; “se quieren”

Mujé a mina epejo = “la mujer miré el espejo”

Mujé 4 mina ai epejo = “la mujer se miré en el espejo”
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8 cuentos. Ganadores y finalistas del primer concurso de cuento
Andrés Caicedo (segunda edicién)

Varios autores

El Pacifico cuenta. Antologia de j6venes narradores del Pacifico
colombiano
Varios autores

Compilador: Antonio Garcia Angel

Y sin embargo se mueve. Seleccion de columnas periodisticas de
Oscar Collazos publicadas en El Tiempo, 1993-2013

Oscar Collazos

Compiladores: Juan Camilo Sierra Restrepo, Laia Collazos y

Nuria Amat
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Reina de américa
Nuria Amat

Juan Rulfo. El arte del silencio
Nuria Amat
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Esta compilacion busca visibilizar, a
través de la Catedra de Estudios
Afrocolombianos, las diferentes
experiencias historicas, culturales,
intelectuales y politicas de las
poblaciones afrocolombianas;
enriquecer la cultura de los derechos y
el enfoque diferencial afrocolombiano
en el sistema educativo de Caliy
finalmente, generar una cultura de
respecto de la diferencia étnico-racial
en las instituciones educativas

Surge como parte de un esfuerzo
mancomunado entre el Centro de
Estudios Afrodiasporico (CEAF) y la
Institucion Educativa Bartolome
Loboguerrero, por proporcionarle a la
comunidad educativa recursos de
ensenanza-aprendizaje que actualicen los
conocimientos de maestras y maestros
sobre las comunidades
afrodescendientes. Esta iniciativa hace
parte del proceso de acompanamiento
que viene realizando el CEAF a las
instituciones etnoeducativas de la ciudad,
posterior al proyecto titulado
“Fortalecimiento de los grupos étnicos
afrodescendientes vinculados al sistema
educativo del municipio de Cali, realizado
en convenio con la Secretaria de
Educacion Municipal, en el afno 2017.
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